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Individuacao e Principio

da Diferenca’

E afinal, por que nao deveria eu dar vazao ¢ voz a minha suspeita?
Também no meu caso os alemaces a tudo recorrerao para fazer um
imenso destino parir um rato.

Friedrich Nietzsche, Ecce Homo

Jean Beaulret, no preflicio da edigio francesa de O Principio de Razdo
—procurando velar o esquecimento heideggeriano da Genealogia da Moral
no dois gordos volumes de sua interpretacio da obra de Nietzsche— vai
afirmar o parentesco deste livro de Heidegger com os impulsos da Feno-
menologia para fazer da filosolia uma ciéncia rigorosa, relacionando este
impulso com a tarefa genealégica. Lembrando o lago do titulo do livro de
Heidegger —Der Satz vom Grund— com a tradugdo schopenhauriana para
a locugdo latina principium rationis, Beaulret vai ressaltar o sentido da ob-
servagdo de Schopenhauer para pensar este trabalho de Heidegger: embo-
ra sabido desde a antiguidade que “cada coisa sem excegio deve ter uma
razdo suficiente de ser tal qual ela é, e ndo de outra mancira",3 apenas no
fim do século XVII isto serd enunciado por lLeibniz como um principio.
Heidegger se pergunta, em seu livro, pelo significado deste “interminavel
‘tempo de incubagio’ que separa a origem da Filosofia do enunciado do
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principio de razao”. Desta pergunta ele extrai outras duas: qual o segredo
. - 94 . -
de seu nascimento e de onde vem a razio?” Para Heidegger estas questoes

se sustentam a partir da facilidade com que o entendimento compreende
o principio:

Compreender o princfpio de razio [grund] ndo impde qualquer esforgo espe-
cial ao nosso entendimento. De onde vem esta facilidade? Daquilo que sem-
pre e por toda parte, em qualquer tempo ou lugar em que cle se exerga, o
entendimento humano procura logo ele proprio, de todos os lados, a razao
[grund] pela qual aquilo que ele encontra é tal como ele é. O entendimento
procura de todos os lados a razao {grund], na medida que ele préprio, o en-
tendimento, quer que razao [grund] seja fornecida. Ele exige que suas pro-
prias assergoes e alirmagoes sejam fundadas. 56 as asser¢des fundadas sao
inteligfveis e conformes a Razao [vernunftl.’

Desde o infcio a reflexdo heideggeriana procura chamar a atengio para a
duplicidade de significacio que a palavra latina ratio recebe na filosofia
alema, sendo ao mesmo tempo grund —que signilica base, lundo, princi-
pio, a razdo como causa da sustentagio de algo—; e o termo alemio ver-
nunft, derivado de vernehmen (perceber) —que significa a raziao como fa-
culdade de raciocinar, identificar, totalizar. Mas este jogo s6 se [az, a
principio, veladamente, para que Heidegger possa, quando ele vier a ser
explicitado, langar um apelo para a diferenca dessa dupla acepgio com o
sentido da propria palavra latina. Em latim ratio remete 2 raiz, tanto no
sentido de se sustentar sobre alguma coisa, quanto no de processar algo
(computo). Por isto ratio ¢ lambém calcular, contar, que em alemio ¢ rech-
nem. E contar é usado para significar contar com alguma coisa, ou seja,
nio perdé-la de vista e regrarse a partir de sua base. Contar nao remeteria
necessariamente aos numeros. Calculus é a pedrinha que o jogador lanca
sobre o tabuleiro, sendo também a pedra usada para calcular. E a palavra
conta tem, ela propria, dois sentidos: ela ¢ a0 mesmo tempo a acgio de
contar — uando nos colocamos em [rente a isto com que ¢ sobre o que,
numa atividade dada, nés contamos e nio devemos perder de vista— e o
resultado da conta —a conta apresentada, quando descobrimos o sentido

4 Cf ). Beaufrer, “Preface™, em Le Principe de Raison, Paris, Gallimard, 1962, pp. 9-10.
5 Martin Heidegger, Le Principe de Raison, Paris, Gallimard, 1962, p. 43.



Individuagdo e Principio em Heidegger e na Ffilosofia da Diferenga

e a importancia da coisa, pois o resultado presta contas do que ha na coi-
sa, determinando-a. Nestas contas prestadas aparece o que [az uma coisa
ser tal qual ela ¢.°

Nos dizemos apresentar suas contas, os romanos diziam: rationem reddere. Fa-
zendo ou prestando uma conta nés produzimosaquilo com que e sobre o que
nés contamos a proposito de uma coisa ou de uma agao dada; e por conse-
quéncia o reddere necessariamente faz parte da ratio. Que o principium ratio-
nis seja um principium reddendoe rationis esta implicado no proprio ser da
ratio. Sendo uma conta prestada, a ratio ¢ em si um reddendum.’

Deste modo a razdo —seja prestando contas do fundamento {enquanto
grund) onde se assenta o seraf (dasein), seja apresentando as contas pres-
tadas (enquanto vernunft) pelo ser (sein) a percepgio (vernehmen) do
ente— produz para a representagio, fazendo alguma coisa sair e aparecer
como [ruto de sua atividade. O principio de razio, para Heidegger, nos
diz “Ser e razio: o Mesmo”.®

A locugio rationem reddere ¢ sem divida a mesma entre os antigos romanos ¢
em Leibniz, mas, nos termos de uma histéria do ser, ¢ exatamente este ‘mes-
mo' que mudou de tal forma que introduziu a configuragao da é¢poca moder-
na ¢ preparou aquilo que o pensamento de Kant viria trazer a luz sob o nome
de ‘transcendental’.’

Leibniz teria percebido um apelo, na perspectiva da dispensa do ser ele-
tuada pela historia da filosolia, “que dirige o ser de todo ente e que lhe da
sua medida.” Pois com Leibniz o reddere ¢, ao mesmo tempo, dirigido e
acabado para o eu que se representa, definido como o indubitavel sujeito

de si proprio. Com ele o homem, em sua esséncia, ¢ o ser que recebe as
contas do reddendum.'©

Estc apclo exige que se preste contas da possibilidade de um computo geral,

Cf. Mastin Heidegger, Le Principe de Raison, op. cit., pp. 210-219.
Mantin Heidegger, idem, p. 219.

Cf. Martin Heidegger, Le Principe de Raison, op. cit., pp. 217-219.
Martin Heidegger, idem, p. 219-220.

Cf. thidem, p. 220.
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que calcule tudo aquilo que é na medida em que é. A ratio sufficiens, a razao
que propriamente basta e ¢ a tinica a bastar, a summa ratio, a conta suprema
prestando contas da calculabilidade universal, do calculo envolvendo o uni-

5 . s s 1]
Verso, esta razao suficiente e suprema € Deus.

O mundo se faz enquanto Deus calcula as relagdes entre a palavra, o signo
e a coisa, sendo o calculo uma lingua rationalis. Leibniz teria sido o pri-
meiro que formulou os fundamentos, ndo apenas do computador, como
de nosso modo de pensar.'?

Basta um olhar compreensivo langado sobre nossa era atdmica para ver que,
se, acreditando em Nietzsche, Deus estad morto, o mundo abandonado ao cal-
culo permanece e que por toda parte o homem esta incluido em um calculo
que, descontando qualquer coisa, a devolve ao princfpio de razio."?

Para Heidegger a raziao tem a forma de uma forquilha, e a cisdo a que foi
submeltida, enquanto dispensacio do ser, é de fato uma bifurcacio que
nos dirige ao duplo sentido de Vernunft (razio como apreensao) e Grund
(razdo como fundamento) —como ramos que tendem a se apartar— ao
mesmo lempo que nos remete ao tronco do mutuo pertencimento onde
estes sentidos estdo retidos entretendo uma mutua remissio.'? Pois, se no
principio de razao ¢ a pretensio de decidir sobre o que quer dizer o ser de
um ente que nos fala,'” isto se da

porque ratio, desde o infcio, ndo significa somente contas a prestar, no senti-
do do que justifica, quer dizer funda, uma outra coisa. Ratio qucr dizer tam-
bém prestar contas, justificar, no sentido do que, pelo calculo, atingida uma
coisa, aestabelece como fundada por direito, como exata, e, po1 este mesmo
calculo, a assegura. Este calculo num sentido amplo é a maneira pela qual o
homem acolhe, empreende ¢ assume, ou seja, de modo geral apreende,
aprende alguma coisa. Ratio ¢ 0 modo da apreensio, ou scja, a Razdo.'"

Idem, p. 220.

Cf. idem, pp. 220-221.

Manin Heidegger, Le Principe de Raison, op. cit., p. 221,
C_[ Manin Heidegger, idem, pp 222-225.

Cf Ibidem, p. 253.

Idem, p. 253,
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A conta nos remete, em Heidegger, ao verbo reor ao qual esta ligado o
substantivo ratio, e [ala do equilibrio da balanga, do balanceamento pre-
sente na criatura da obra da cria¢do, fazendo-nos portanto entender em
que sentido contar ¢ regrar uma coisa sobre uma outra.'’ O cilculo nio ¢
apenas quantitativo e sim qualitativo, no sentido profundo dado por Hal-
derlin quando o utiliza para falar da experiéncia da obra de arte:

A lei, o célculo, a forma que um conjunto de sentimentos, o homem inteiro,
se desenvolve como sob a influgncia do elemento onde cle vive, a inaneira
pela qual as representagdes, os sentitnentos ¢ os raciocfnios surgem uns atras
dos outros, em diversas ordens de sucessio, mas sempre apés uma regra cer-
ta: tudo isto, no dominio do tragico, é sobretudo um ceuilibrio ¢ nao uma
simples sucessao.'?

Portanto, contar é um ato que retorna a dar, sendo um reddere, e a ratio
nio se movimenta sem o reddendum. No contexto, porém, da histdria do
ser, onde a ratio [alara como razéo, Heidegger nos lembra que o reddendun
vai ganhando novos sentidos, recebendo em nossa época o de indicar as
razoes determinaveis para o céalculo técnico e matematico como exigéncia
absoluta e geral de uma total “racionalizagao”. A ratio no sentido de algo
com o que se conta, como quando dizemos contar com algo, fala de algo
su-posto —no sentido de superposto ou sobreposto—, fala de algo substi-
tuido, embora nio de forma arbitrdria ou conjectural. Supomos aquilo a
que se deve que algo seja tal qual ele ¢. Apenas retornando ao sentido de
contar com algo podemos percorrer o tronco geminado da ratio, indo do
fundamento (grund) —a coma que presentifica uma coisa como tal coisa
produzindo-a cliante de si— a apreensio (vernunft) —o computo que em-
preende e percebe o aspecto e a [igura daquilo sobre o que se conta e com
o qual se conta.*?

A escuta do principio de razio, para Heidegger, nos remeteria, a partir do
sentido do mutuo pertencimento, a palavra grega logos, que significa a enun-
ciacio. Logos, substantivo, deriva do verbo legein que possui tanto o sentido
de assemelhar, por uma coisa com uma outra, quanto o sentido de dizer. E

17 Cf. Martin Heidegger, Le Principe de Raison, op. cit., pp. 223-224.

18 Friedrich Holderlin, "Remarques sur (Edipe™, cit. em Martin Heidegger, Le Principe de Raison,
op. cit., pp. 223-224.

19 Cf. Martin Heidegger, Le Principe de Raison, op. cit., pp. 224-226.
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dizer para o pensamento grego significa trazer ao parecer, fazer apuarecer uma
coisa com a figura que lhe é propria, mostré-la na forma pela qual ela nos
olha. O principio de razio nos diz “Ser e razio: o Mesmo”, porque o ser pen-
sado no sentido grego de “ser-presente” (cinai) nes fala da coisa jresente na
sua propria presenca, ou seja, o logos enquanto designa o legomenon. A ratio
significa fundamento (grund) e apreensio (vernunft), porque o logos designa
esta coesdo do ser e da razio, da physis (0 que se abre de si préprio) e do einai
(0 ser presente a sua propria presenga).”®

Genealogia e hermenéutica

Para Beaulret, a filosofia, como ciéncia rigorosa, é esta subida a fonte, em-
preendida por Heidegger, a partir do que emana da [onte, mas onde a pre-
senga da [onte se deixou esquecer. Esta elevagio filoldgica seria o método
mais constante de Nietzsche. O método teria sido batizado, por Nietzsche,
sem explicacdo, de gencalogia. Se este nome soa a principio wsolito ele
estaria profundamente enraizado na prépria [ilosofia. Beaufret nos lembra
que, quando Socrates [az Teeteto reconhecer na disposigio para se espan-
tar a propria erigem da [ilosolia, ele junta ao sentido desta disposi¢io o
bom entendimento em genealogia como filho deste espanto. Evoca tam-
bém a passagem do Timeu em que Solon, querendo levar os sacerdotes
egipcios a desvelarem o fundo das idades, faz a genealogia de sua propria
descendéncia [alando dos surgimentos e das travessias. O métado [ilologi-
co em filosofia é uma genealogia porque ele nio se limita a simples génese
de algo. A genese pode perfeitamente se confundir com uma sequéncia de
transformagoes efetuando a passagem de um estado para outro, em con-
formidacle com as leis naturais. A genealogia, entretanto, deve seguir o
conselho de Socrates para Fedro, deixando a palavra entreguc a si prépria,
fazendo-a ganhar, com isto, elevagio, pois isto é o exigido pelo pensamen-
to para [azer a palavra dizer a eclosao das coisas.*’

A gencalogia, ao contrario [da simples génese), comportauma hermenéutica
mais essencial. O que a caracteriza, é o sentido da filiagao que reaproxima da

20 Cf. Mautin Heidegger, Le Principede Reison, op. cit,, pp. 226-233.
21 Cf jean Beaufret, “Preface”, op. cit., pp. 11-13.
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origem o que sai da origem, e deste modo a conserva ligada ao trabalho da
origem mesmo no mais extremo alastamento. A genealogia é mais reconheci-
mento do que conhecimento, cla ¢ mais esclarecedora do que cxplicativa,
mas cla ¢ nesta posicao muito mais transformadora 22

Uma filosofia ¢ manifestamente genealdgica, para Beaulret, na medida
em que procura revelar a si propria a inteligéncia; induzindo esta ultima
a caminhar num sentido contrario ao seu préprio eld e revivendo pelo
avesso sua propria génese. Nio se trata, portanto, na genealogia, segun-
do Beaufret, de tragar uma génese real, explicativa, controlavel pela ex-
periéncia. Trata-se de realizar uma “génese ideal” esclarecedora. E desta
forma, por exemplo, que ele nos apresenta o empreendimento de Ed-
mund Husserl da fenomenologia “transcendental”. Embora este em-
preendimento se apresente, a principio, como uma pura “geometria do
vivido”, ele vai tornar-se uma genealogia do vivido ao mesmo tempo em
que [az a propria geometria revelar seu segredo de ascendéncia quando,
permanecendo face a si propria, se transforma numa genealogia da geo-
metria. Se a genealogia nietzscheana, segundo Beaufret, permanece me-
talisica —uma morfologia e interpretagio evolutiva da vontade de po-
tencia?—, a de Husserl se quer fenomenologicamente intrinseca a
propria coisa sobre a qual se questiona. O modo genealdgico do método
da fenomenologia de Husserl é um questionar a partir de um questiona-
mento intra-histérico —questionamento feito por algo em sua propria
histéria— para elevar-se de novo em dire¢do a propria fonte da evidén-
cia, partindo-se da evidéncia esvaziada de conteudo que nos ¢ liberada
pela tradicio. >

lleidegger jamais teria reivindicado, segundo Beaufret, o vocabulo pla-
tonico genealogia. Apesar disto, o sentido das anilises de Ser ¢ Tempo ¢ a
pesquisa de uma proveniéncia a partir de uma estirpe mais essencial. Ela
melhor funda o que dela deriva na medida em que torna-se menos apa-
rente no que ¢ por ela fundado. E neste sentido que devemos entender a
locucdo heideggeriana génese ontolégica ou existencial. Ela investe, para
Beaulret, enquanto analftica existencial, uma tal atengio ao velamento no

22 Jean Beaulret, “Preface”, op. cit., p. 12.

23 (. Friedrich Nietzsche, Além do Bem cdoMal, Sio Paulo, Companhia das Letras, 1992, p. 29.
24 Cf. Jcan Beaufret, “Preface”, op. cit., pp. 12-15.
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presente, na profundidade do presente, de sua propria origen, que faz
aparecer este presente numa nova luz.?’

A génese ontoldgica faz surgir uma diferenga entre o presente ¢ sua
origem, entre 0 que se apresenta no presente e sua prépria presenca, entre
o que eclode no presente e o que se recolhe na prépria presenga, como
uma mesma diferenca ontolégica, revelando o mutuo pertencimento entre
ser (sein) e ente (dasein), entre o presente e a tradicio, entre o brotar (phy-
sis) e o recolhimento (logos). A genealogia remonta a origem, cleixando a
palavra entregue A sua prépria presenca, para abrir esta clareira onde ente
e ser encontram-se reunidos numa mesma diferencga ontoldgica. Nesta
perspectiva a mesma ruptura efetuada pelo homem para com a vida ani-
mal, em face da bestialidade, retorna na ruptura efetuada pela razio filo-
solica para com a vida humana, em [ace da tecnologia. A genealogia ¢ uma
hermeneéutica porque [az retornar a alteridade da origem como o mesmo
da diferenca ontolégica: velamento cla diferenga na origem do que se reve-
la e do que é revelado.?®

Genealogia e ontogénese

Para as [ilosolias da diferenca o que importa nio ¢ o valor hermenéutico
que resulta da investigagio genealdgica e sim a propria atividade genealo-
gica como destitui¢io do valor da origem. Pois o problema da legitimida-
de de uma pritica, quando posto sob o viés hermenéutico do fundamento,
transforma-se numa questao do abismo existente na relagio entre a agio e
seu valor. A diferenca desta forma permanece dependendo, para a herme-
néutica, de um principio fundamental, principio transcendental escondi-
do na origem pelo abismo do tempo que aparta ser (sein) e ser-ai (dasein).
Mesmo que este abismo, em Heidegger, abrigue a transformacio da onto-
teo-logia metalisica, como histéria do ser, nas questdes do ser historial do
pensamento, como problemas do pensamento e seu tempo, o pensamento
permanece fixado na origem que se esconde no fundo do abismo como
um limite certo e indeterminado de seu exercicio. Ao pensamento que nio
se fixar neste limite cabe uma morte certa e indeterminada na histéria do

25 CJ Jean Beaufret, "Preface”, op. cit., p. 15.
26 Cf. Jean Beaufre1, "Preface”, ap. cit., pp. 16-25.
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ser. Toda vez que o pensamento ultrapassa o limite do seu ser historial,
toda vez que um pensador quer ultrapassar o limite de sua historicidade
dizendo todo o ser, ele ¢ colhido, para Heidegger, pela armadilha meuafisi-
ca tornando-se o pensar uma angustiosa necessidade de rememorar a ori-
gem. O limite consiste em que o pensador nio pode jamais dizer o que ele
tem cle mais proprio pois isto nao pertence a ele e é propriedade do Ser, o
pensador nio possui as condi¢oes de seu pensamento e sé comega a pen-
sar fora da origem, fora do préprio “Comeco”. Por isto Fleidegger pode
concluir: Nietzsche e Platio: o Mesmo; investindo a poesia na tarefa de
rocar o indizivel, o invisfvel, para revelar o acordo de tonalidade na expe-
riéncia dionisiaca do mundo que condiciona a reivindicagio do Ser por
um pensador.”

Deleuze também nos [ala destes “momentos extraordindrios” onde
“[ ..} a filosofia fez falar o Sem-fundo e encontrou a linguagem mistica de
seu furor, de sua informidade, de sua cegueira [...]”. Mas, para Deleuze,
apenas “{ ..| fazendo falar o fundo inlorme ou o abismo indiflerenciado,
com toda sua voz de embriaguez e célera [...]" permanecemos presos a
“[...] alternativa imposta pela filosofia transcendental [...}" ou pela metali-
sica: para além “l...] da pessoa e do individuo, nao distinguireis nada [...|".
Esta prisdo é o proprio circulo hermenéutico quando problematiza a legi-
timidade da pratica, fazendo da aciio uma questdo da sua relacio com um
valor. Desta forma a genealogia fundamenta, com o seu produto, a valida-
de da interpretaciao hermenéutica como legitimacio do valor da pratica.
Ela da ao presente a possibilidade de se vincular a uma tradiciao subordi-
nando, ao mesmo tempo, a validade das praticas atuais ao valor de onde
elas provém. Para Deleuze o que Nietzsche descobre com a genealogia
esta para além dos limites deste cfrculo, fora do perimetro hermenéutico.
A partir da genealogia Nietzsche "explora um mundo de singularidades

impessoais e pré-individuais, mundo que ele chama agora de dionisfaco

N
ou da vontade de poténcia”.

A exploracio deste mundo de singularidades, mundo da multiplicida-
de, depende da producio genealdgica como uma pritica que, enquanto se
faz, destitui o fundamento do valor da origem. Foucault nos ensina que
quando a genealogia traca a proveniéncia —a estirpe— ao mesmo tempo

27 Cf Martin Heidegger, Nietzsche I, Paris, Galtimard, 1985, pp. 391-399.
28 Cf. Gilles Deleuze, Logica do Sentido, So Paulo, Perspectiva, 1974, pp. 103-111.
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em que assinala a emergéncia —a eclosio— de algo é para melhor poder
tanto apontar a baixeza da origem, sua ironia e derrisio; quanto conjurar
a quimera da origem, suas maldades e acasos.”® A investigacio genealégi-
ca se opde a pesquisa da origem investindo na pudenda origo capaz de
mostrar por trs das coisas

ndo seu segredo essencial e sem data, mas o segredo que clas sao sem essén-

cia, ou que sua esséncia foi construida pega por pega a partir de figuras que
)

Ihe eram estranhas,™

A razido emerge do acaso e provém do que nele é desrazodvel, o seu enig-
ma.”" A verdade emerge das discussaes [andticas e a dimensao de seu rigor
provém do tamanho dos édios reciprocos.*? A liberdade emerge do trans-
porte da experiéncia de dominio politico para um terreno metal(sico
transcendente e provém da necessidade que anima a vida de uma forca,
sendo uma invencio das classes dirigemes.33 E isto o que nos diz a genea-
logia nietzscheana sobre estes trés valores privilegiados pela hermenéutica
moderna, sem procurar nestes valores, ou nas respostas que di, algo além
da propria pratica onde se constroem. O genealogista tem o cuidado de
escutar a histéria, ao invés de escutar a metalisica, porque ele se opoe “ao
desdobramento meta-histérico das significacoes ideais e das indefinidas
teleologias”, sc opde aos postulados hermenéuticos da origem: o recolhi-
mento da identidade na esséncia das coisas, seu estado de perflei¢io “na
luz sem sombra da primeira manha”, o lugar da sua verdade anterior a
qualquer conhecimento ou discurso.**

Para a filosofia da diferenca a genealogia nio julga o valor da agio,
antes, ela pergunta: quem julga o valor de uma agio. Certamente esta per-
gunta nio pertence ao ponto de vista daquele que age —que importam
moltivos e consequéncias enquanto se age?— e sim a um outro, paciente
ou espectador, gque busca na ag¢do alheia uma possivel vantagem ou lu-

dJ. Michel Foucauly, "Nietzsche, a Genealogia ¢ a Histéria” em Micrafisica do Poder, Rio de
Janciro, Graal, 1985, pp. 15-26.

Michel Foucault, idem, p. 18.

Friedrich Nieizsche, Aurora, Porto, Rés, 1983, p. 86.

Friedrich Nietzsche, “En guise de consolation"em Humain, trop Humain, vol 1, Paris, Galli-
mard, 1981, pp. 60-62.

I'riedrich Nietzsche, O Viandante ¢ sua Sombra, Rio de Janciro, Ediouro, s/, pp. 24-25.

CJ. Michel Foucauly, “Nictzsche, a Genealogia e a Hisioria™, op. cit., pp. 16-17.
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cro.”® Ao erigir a genealogia como método de investigagao Nietzsche so-
nhava com uma [ilosofia ativa e capaz de saber que

o segredo do termo ndo esti do lado de quem ouve, assim como o segredo cla

vontade nio estd do lado de quem obedece, ou o segredo da forga do lado de
quem reage '

A genealogia visa o querer —sua questio é: quem quer? —, pois 0 querer
ndo ¢ um ato qualquer mas a instancia genética e critica das agdes, senti-
mentos e pensamentos. Para a [ilosofia da dilerenga a diferenga ontolégica
heideggeriana ainda submete a diferenga a um fundamento fazendo do
tempo um abismo entre o ente e o ser. Na perspectiva da diferenga onto-
logica o tempo se da e apenas pela reflexdo hermenéutica o ente pode
abrir-se ao ser, pois estd dele apartado pelo darse do tempo. Mas para a
filosofia da diferenca o tempo nio ¢ dado ou tampouco se da. A propria
ontogénese ¢ o valor e se faz gerando seu proprio tempo. Cabe ao pensa-
dor realizar, nio uma dilerenga ontoldgica incompreensivel para explicar
o transcendental, e sim, uma ontologia da diferen¢a capaz de explicar, em
imanéncia, a ontogénese e produzir o seu entendimento. A Genealogia da
Moral teria inventado este método cle avaliagio imanente da ontogénese,
destituindo a divisao entre ser e ente de qualquer significagio. Para a Ge-
nealogia o individuo e sua génese constituem uma dnica individuagio que
transforma toda ontologia em metafisica e destitui toda pretensao herme-
néutica de chao.

Ontologia e diferenga

A Genealogia distinguiria os diferentes processos de hierarquizacio e hierati-
zacdo dos tipos sociais, transformando toda narrativa de origem em falsea-
mento dos procedimentos culturais de producio dos tipos sociais. Uma tal
narrativa remeteria a atividade fundadora da cultura para um passado ime-
morial ao invés de apontar as praticas atuais onde ele se [az e se renova. Ela
demonstraria, também, que toda discussio sobre a origem desfigura a ques-

35 (. Gilles Deleuze, Nietzsche e a Filosofia, op. cit., pp. 60-61.
36 Cf. Gilles Deleuze, idem, . 61.
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tio do valor através do deslocamento dos processamentos produtores da cul-
tura para um plano transcendental. A atualidade se veria esvaziada de 1odas
as condigoes para processar sua génese se a presenca do avaliador for roubada
ao presente. Com ele seria subtraida a poténcia do intempestivo (do virtual)
para detenminar o presente. A Genealogia assumiria a tarefa de um combate
contra a cultura desfazendo toda ilusio de naturalidade ou sobre-naturalida-
de que os processamentos e procedimentos culturais modernos reivindicam
—através do utilitarismo e do idealismo—, apontando em cada passo de um
processo cultural a construgio casual de seu procedimento e desnudando em
um valor cultural vigente a montagem minuciosa —cla qual participaria so-
bretudo o acaso— de seu processamento.®” A Genealogia rouba, assim, a cul-
tura dos homens e dos deuses legando-a a vicla e ao caos. Desta [orma ela
transforma aquele que a pratica, o genealogista, num traidor do género e de
seus valores gregarios.

Para a filosolia da dilerenca a pratica genealégica eletua a prova seletiva
do eterno retorno, impedindo a reflexdo inlinita da origem na consciéncia
como forma ou finalidade do que acontece no presente. A gencalogia se laria
dentro do portal do instante, rejeitando qualquer “fora do tempo” como o
equilibrio, a fixacdo ou aimobilidade. Para o genealogista se o equilibrio fosse
possivel ele ja teria sido atingido e faria parte do préprio instante; se houvesse
uma origem ela estaria guardada dentro do portal; se algo pudesse repousar,
idéntico em sua imobilidade, ainda permaneceria dormindo no portal. Den-
tro do portal do instante o genealogista encontra um mundo que se transfor-
ma, mas que nunca comegcou a se transformar, e um mundo que passa, mas
que nunca parou de passar.’® A origem e a [inalidade nio pertenceriam ao
portal do instante pois se o tornar-se pudesse se resolver em ser ou nada ele ja
leria se resolvido: o instante é [luxo, jogo ilimitado de [orgas [initas capazes
de mover a si mesmas num conjunto finito de relagdes. O genealogista expe-
rimentaria o devir como desenvolvimento de um mundo que se inventa a
cada instante do proprio jogo de suas forgas. Pois o conjunto finito das forgas
e as séries [initas de suas combinagdes podem se articular ilimitadamente re-

petindo-se em um movimento onde o novo, a dilerenga, seleciona num s6

lance todas as variacaes.®

Cf. Michel Foucaull, “Nietzsche, a Genealogia e a Historia”, op. cit., pp. 15-37
CJ. Friedrich Nietzsche, Assim Falou Zaratustra, Rio de Jancivo, Civilizagio Brasileira, 1983,
pp- 164-168.

Friedrich Nictzsche, The Will To Power, New York, Vintage, 1968, pp. 544-550
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O pensamento hermenéutico da fenomenologia, ou da diferen¢a onto-
légica, faziam da genealogia uma busca da origem, da linhagem mais
pura, atribuindo a consciéncia ou ao sujeito o dom da génese e localizan-
do a criagio num plano transcendental. A genealogia teria como tarefa tra-
car a linha capaz de ligar nosso mundo temporal, o plano da finitude, com
um outro, extra-temporal, de onde nossa [initude era extralda, ainda uma
vez, infinitamente repelindo—sc a mesma. Como ensinava Hcidcgger, ao
interpretar o eterno retorno, a verdade, ja era dita pelo anz‘xow, ou cantada
pelos animais:*' tudo retorna significando que tudo vai voltar o mesmo.
Nio ha sele¢io no mundo quando este se revela na experiéncia do ente
em sua totalidade: o grande e o pequeno, o nobre e o vil devem retornar
inexoravelmente, repetindo-se eternamente. O que o anio ou os animais
nao teriamentendido, segundo Heidegger, era o sentido do eterno retorno
do mesmo como pensamento mais pesado: o desvelamento do instante
como declinio, transicio e abismo, colisio do futuro e do passado no pen-
samento do ente em sua totalidade fazendo tudo retornar no mesmo ins-
tante.*?

A definicio do eterno retorno seria amor fati, uma transfigurante von-
tade de pertencer ao mais préprio do ente, onde o pensador se interroga
sobre o ente em sua totalidade enquanto tal e procura o mundo enquanto
tal. Num mesmo movimento o pensamento ultrapassa o mundo e retorna
a ele, girando em torno daquilo que faz um mundo tornar-se mundo.®?
Para Heidegger a doutrina do eterno retorno enuncia uma proposicio so-
bre o ente em sua totalidade:

Afonde o entendimento vulgar nio vé e ndo pode ver oultra coisa senio atefs-
mo, é, no fundo, do contririo que se trata: sob os vocibulos de nada ¢ de
morte, ¢ o Ser, nada além do Ser que o mais profundamente se pensa.**

A Gencealogia nada pode dizer de essencial do eterno retorno, pois em Hei-
degger a mais dura prova do eterno retorno consiste no volver da prépria
angustia e no abandonar-se a “eterna plenitude do devir do ente em sua

CJ. Friedrich Nietzsche, Assim Falou Zaratustra, op. cit., pp. 149-153.
CJ. Friedrich Nictzsche, Assim Falou Zaratustra, op. cit. pp. 222-227.
CJ. Martin Heidegger, Nictzsche I, Paris, Gallimard, 1984, pp. 228-250.
Cf. Martin Heidegger, idem, pp. 358-366.

CJ. Martin Heidegger, ibidem, p. 365.
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totalidade: o circulus vitiosus deus”.*> Na medida em que presos ao instante
nio podemos atingir o inicial do comeco, permanecemos presos ao come-
¢o, ja suspenso, do retorno do cleclinio. E para nio calarmos no dizer o
que devemos propriamente dizer —a impossibilidade de atingir o original
da origem para onde o pensamento se destina-— devemos dizé-lo de [or-
ma a que seja nomeado no nio dizer. O dizer do pensamento conceitual
mais elevado seria um calar explicito da impossibilidade da interrogacio
essencial interditada pelo circulo.*® A revelacio do eterno retorno como
pensamento mais pesado, segundo Heidegger, [oi feita por Nietzsche atra-
vés do silencio de Zaratustra, de sua persistente recusa em enunciar o
eterno retorno como principio sendo através do proprio siléncio.

A ontologia da diferenca

As filosofias da diferenga tomam uma posicio critica face ao cariter her-
menéutico atribuido ao pensamento de Nietzsche. Para elas o eterno re-
torno é um plano de imanéncia e ndo um conceito metafisico. O eterno
retorno selecionaria as forgas ativas e o poder de afirmar transmutando o
reativo e o negativo. A Genealogia seria o livro mais sistematico de Nietzs-
che sendo a chave para a interpretagao em geral e para a anilise do tipo
reativo em particular. Entender a vontade de poténcia como se o poder
fosse o que esta vontade quisesse —fazendo do poder objeto de uma rep-
resentacio e julgando-o de acordo com as atribui¢ées de valores ja estabe-
lecidos— seria 0 mesmo que identifici-la com a contradicéo e a dor. Zara-
tustra falando na ponte dos aleijados e pedintes,”’ teria tomado uma
posi¢io contriria a esta redugio da vontade, afirmando que o querer li-
berta e a vontade ¢ alegre, pois querer é criar os novos valores.*® A criagio
e a alegria seriam os dois principios imanentes, criticos e genéticos, da
prova do eterno retorno. A vontade é alegre e seu querer criador pois “o
poder é quem quer na vontade: o poder é o elemento genético ¢ diferencial
na vontade.” O poder é o quem da interpretacio, da avaliag¢do e do querer:
um elemento plastico se determinando, ao mesmo tempo que determina,

CJ. Mantin Lleicdegger, ibidem, p. 365.

Cf. Martin Heidegger, Nietzsche I, op. cit., pp. 364-365.

CJ. ¥riedrich Nieizsche, Assim Falou Zaratustra, op. cit., pp. 149-153.
. Gilles Deleuze, Nietzsche ¢ a Filosofia, ap. cit., p. 69.
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e se qualificando, ao mesmo tempo que qualifica. O poder faz da vontade
. 9
uma doadora de sentido e de valor.*

O que avontade de poder quer € tal relagio de [orcas, tal qualidade de forgas.
E também tal qualidade de poder: afirmar, negar. Esse complexo variavel em
cada caso, forma um tipo ao qual correspondem fendmenos dados. Todo fe-
ndémeno exprime relagoes de forgas, qualidades de lorgas e de poder, nuangas
dessas qualidades, em suma, um tipo de forgas e de qucrer.su

O elemento criador seria também e elemento critico, na medida em que
um tipo de forgas signilica, a0 mesmo tempo, uma qualidade de forgas e
uma relagao entre forgas qualiﬁca(las.51

O tipo ativo nio designa somente forgas ativas, mas um conjunto hierarqui-
zado no qual as forgas ativas preponderam sobre as [orgas reativas e no qual
as [orgas reativassio acionadas; inversamente, o tipo reativo designa um con-

junto no qual as forgas reativas triunfam e separam as forcas ativas do que
clas podem.>

O dlto e o nobre em Nietzsche nos remeteria a superioridade das forcas
ativas por sua afinidade com a afirmacio, a leveza e a elevacio; ao contra-
rio do haixo e vil das forgas reativas alins com a negagéo, o pesoe a queda,
Porém se permanecemos considerando a vontade de poténcia nela mes-
ma, como possuindo apenas duas qualidades contrarias —afirmacao e ne-
gacado— caberia perguntar: porque o nobre e o alto tem mais valor que o
vil ¢ 0 baixo? Porque a afirmagéo vale mais que a nega¢ao? Qual o sentido
deste mais valor? A solugio s6 ¢ dada pelo eterno retorno como prova
seletiva fazendo valer mais e absolutamente o que retorna: “o que agiienta
retornar, o que quer retornar.”>

O cterno retorno transmuda o negativo: faz do pesado algo leve, [az passar o

negativo para o lado da alinmagdo, faz da negagdo um poder de afirmar. Mas,

CJ. Gilles Deleuze, Nictzsche ¢ a Filosofia, op. cit., pp. 69-70.
Gilles Deleuze, Nictzsche ¢ a Filosofia, op. cit., p. 70.

d. Gilles Deleuze, Nictzsche ¢ a Filosofia, op. cit., p. 70.
Gilles Delenze, Nictzsche ¢ a Filosofia, op. cit., p. 70.

Cf Gilles Deleuze, Nietzsche ¢ a Filosofia, op. cit., pp. 70-71.
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precisamente, a critica é a negagiio sob essa forma nova: destruic.io tornada
ativa, agressividade profundamente ligada a afirmagcao. A critica ¢ a destrui-
¢io como alegria, a agressividade do criador. O criador de valores niio é sepa-
ravel de um destruidor, de um criminoso ¢ cle um critico: critico clos valores
estabelecidos, critico dos valores reativos, critico da baixeza. >

A Genealogia da Moral analisa o tipo reativo —a maneira pela qual as for-
¢as reativas triunfam e o principio sob o qual triunfam— porque é a pres-
sdo das forgas reativas "que desnatura a genealogia e inverte a hierarquia”,
opondo obstaculos “a arte da interpretacio e da avaliagio”.>® Sob a pres-
sdo destas forgas permaneceriamos buscando o verdadeiro conhecimento,
a verdadeira moral, a verdadeira religiao, obedecendo aos valores estabe-
lecidos mesmo “quando nio queremos mais obedecer a ninguém”.*® Para
a [ilosofia da dilerenca, o problema do pensar, do agir e do sentir, em
Nietzsche, nio teria na verdade seu elemento e no verdadeiro e no falso
suas categorias. O elemento do pensamento é o sentido e o valor sendo
suas categorias o nobre e o vil, o alto e o baixo. Com eles a Genealogia
poderia empreender a critica da vontade de verdade, pondo o valor da
verdade em questio. A critica seria conduzida pelo homem enquanto quer
ser ultrapassado, o genealogista para quem avaliar e interpretar é criar va-
lores. Ele utilizaria principios genéticos e plasticos para pensar contra os
valores estabelecidos pela razao. O objetivo da critica seria a construgio
de uma outra sensibilidade. Para esta critica ndo ha fato ou fenémeno mo-
ral, mas interpretagdo moral dos fenémenos, nem ha ilustes do conheci-
mento, sendo o proprio conhecimento uma ilusio.>

A vontade de verdade consciente de si mesma seria a morte da moral por-
que desnudaria o ideal ascético como tinico personagem desta vontade: toda
vontade de verdade é¢ umaidealizagio do ascetismo, seu desfiguramento e sua
mistificagdo. O desnudamento do ideal ascético permitiria fazer da vida a
forca ativa do pensamento, transformando-o no poder afirmativo da vida.
Pensarsignilicaria, ento, inventarnovas possibilidades de vida e o pensador
exprimiria a bela afinidade entre vida e pensamento: “a vida fazendo do pen-
samento algo ativo, o pensamento fazendo da vida algo afirmativo”. A vida

54 Gilles Deleuze, Nictzsche ¢ Filosofia, op. cit., p. 71.

55 Cf. Gilles Deleuze, Nietzsche ¢ a Filosofia, op. cit., p. 71.

56 Cf. Gilles Deleuze, Nietzsche ¢ a Filosofia, op. cit., p. 76.

57 Cf Gilles Deleuze, Nietzsche ¢ a Filosofia, op. cit., pp. 73-86.



Individuagao e Principio em Heidegger e na Filosofia da Diferenga | 99

ndo seria mais reagio, presa aos limites fixados pelo conhecimento, nem o
pensamento uma ratio, preso aos limites fixados pela vida. Estaafinidade seria
a esséncia da arte enquanto excitante do querer e mais alto poder do falso. A
arte investiria uma cslélica da criagdo, uma perspectiva de Pigmaledo, que
permitiria A vontade de poténcia colocar-se de modo afirmativo ao relaciona-
la com as forcas ativas da vida. A arte como mais alto poder do falso elevaria
a vontade de enganar até o grau de uma vontade artistica, trazendo o poder
da atividade da vida —enganar, dissimular, ofuscar, seduzir— aié o artista.
Para este, aparéncia nio é negacio do real mas selegio, corregio, reduplica-
cdo, formagio.”®

Para as [ilosofias da diferenca Nietzsche [az da tolice e da baixeza os
principais problemas clo pensamento, ao contrario do pensamento herme-
néutico que fixa o erro e o falso como seus problemas principais. Com isto
o pensamento possui uma relagio essencial com seu proprio tempo —
pois a baixeza nao se separa do tempo— encarnando-se e movimentando-
se na atualidade do presente. O filésofo produz conceitos intempestivos
porque é critico do mundo atual e de seus conceitos eternos ou histéricos.
No intempestivo estio as verdades do tempo por vir. A favor destas verda-
des o filosofo pensa ativamente agindo de maneira intempestiva contra o
tempo atual. A critica da tolice e da baixeza colocam o pensamento ativo
no elemento dosentido e do valor, pois pensar “depende das lorcas que se
apoderam do pensamento”. Quando as forcas reativas ocupam o pensa-
mento, ele fica preso as ficgdes que fazem-nas triunfar. O triunfo das for-
cas reativas formam o mais baixo do pensamento.”

O sentido do eterno retorno

A atividade de pensar é um acontecimento extraordinario no proprio pen-
samento e ele sé atinge essa poténcia se as forgas exercerem uma violéncia
sobre ele, se um poder for¢a-lo a pensar langando-o num devir ativo. Para
as filosofias da diferenca, Nietzsche vai chamar de cultura a acao das for-
cas de adestramento e selecdo que se apoderam do pensamento para fazer
dele algo ativo. O principal problema da cultura ndo seria mais a agao das

58 CJ. Gilles Deleuze, Nictzsche ¢ a Filosofta, op.cit., pp. 78-85.
59 Cf. Gilles Delcuze, Nictzsche e a Filosofwa, op. cit., pp. 85-88.
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[orcas ou a idéia da cultura como [ormagio violenta. A grande questio se
esconde no devir da cultura. A atividade genérica da cultura teria por ob-
jetivo formar o artista e o [ilésolo. Sob a pressio das [orcas reativas das
igrejas e clos Estados, porém, ela se trans[orma num projeto genérico onde
essas [orcas s6 concebem seu proprio benelicio'como objetivo mais eleva-
do. A violéncia da cultura quando assumida por elas, como uma violéncia
de sua propriedade e a servigo de seus [ins, torna-se um meio de embrute-
cer, rebaixar e mutilar; gerando o processo de degenerescéncia da ativida-
de genérica. A cultura padeceria desta ambivaléncia trazida pelo processo
gencrico: “de grega ela se torna alema...”.*

Anarela da [ilosofia nietzscheana, segundo as filosolias da difcrenca, seria
[azer homens livres que ndo conlundam os [ins da cultura com o lucro do
Estado, da moral ou da religido. A filosofia entristece a tolice [azendo dela
algo vergonhoso e denuncia a baixeza do pensamento obrigando as [orcas
reativas a se mascararem para dislarcar sua bizarria. S6 a filosofia assume
como tarela denunciar as fic¢oes que sustentam as [orcas reativas e as
mistilicacoes que misturam a baixeza 2 tolice acumpliciando tio bem auto-
res e vitimas.®! Os [ilésofos se apropriam da atividade genérica da cultura
fazendo as dificuldades atingir prodigios ao [azera vida empreender viagens
de exploragio nos seus dominios mais longinquos e perigosos. A vida do
pensador coage o impulso que tende ao conhecimento a abandonar o solo
onde o homem vive, langando-se a incerteza, ao mesmo tempo em que o
impulso que quer a vida se vé forcado a tatear incessantemente em busca de
um novo lugar para se assentar.’> Com o pensador efetua-se a repetigao no
eterno retorno, para as [ilosofias da diferenca, pois a vida gira em torno dos
vivos ¢ s6 se diz dos habitos contraidos ou das crengasadquiridas, no mesmo
lance em que liberta o tempo destes ciclos, para alirmar no cacs um tempo
puro da dilerenca, tempo da criagio que seleciona todos osciclos e os trans-
[orma alirmando sua dilerenca. Um mesmo viver afirmativo ¢ o que [az co-
mungar a alirmacio da vida e o vivo alirmador,ambos realizanclo a univoci-
clade como repeti¢io no eterno retorno. O eterno retorno faz perecer os que

nio suportam a prova: o negativo, o idéntico, o mesmo, o semelhante, o
analogo e o oposto.*’

60 Cf. Gilles Deleuze, Nietzsche ¢ a Filosofia, op. cit., pp. 85-91.

61 Cf. Gilles Deleuze, Nietzsche ¢« Filosofia, op. cit., p. 87.

62 Cf. Gilles Deleuze, Nictzsche e ct Filosofia, op. cit., p. 83.

63 Cf Gilles Deleuze, Diferenga e Repeticdo, Rio de Janeiro, Graal, 1988, pp. 461-470.
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Mas qual o conteudo desse terceiro tempo, desse informal no extremo da
forma do tempo, desse circulo descentrado que se desloca na extremidade da
linha reta? Qual ¢ esse conteudo afetado, “modificado” pelo cterno retorno?
Tentamos mostrar que se tratava do simulacro, exclusivamente dos simula-
cros. [...} Os simulacros sao os sistemas em que o diferente sc refere ao dile-
rente pela propria diferenca. O essencial ¢ que niao encontramos nesscs sisle-
mas qualquer identidade prévia, qualquer semelhanga interior. Tudo ¢
diferenga nas séries e diferenga de diferenga na comunicagao das séries. [...]
A repeti¢do deriva necessariamente do jogo da diferenga. Por um lado, por-
que cada série s6 se explica, s6 se desenvolve implicando as outras; cla repe-
te, portanto, as outras e se repele has outras que, por sua vez, a implicam;
mas ela ndo ¢ implicada pelas outras sem ai esiar implicada como implicando
essas oulras, de modo que ela retorna em si mesma lantas vezes quantas ela

. a6
retorna numa outra. O retornar em si mesma ¢ o fundo das repetigdes.”

O eterno retorno, na filosolia da diferenca, investe uma repeticio ontolo-
gica que abole o fundamento no sem fundo, lancando a linha reta da (or-
ma vazia clo tempo para além dos ciclos e o instinto de morte para além da
memdria. O mundo e o caos se identificam com uma s6 caosmose onde o
que se repete ¢ a propria repetigao introduzindo uma diferenga que sele-
ciona as repeticdes de uma vez por todas.®’ O segredo do eterno retorno é
que ele nio ¢ nada além do caos, poténcia de alirmar o caos, e o simulacro
¢ uma maquinaria dionisfaca da mais alta poténcia do falso: o intempestivo
pertencente & modernidade voliado contra ela, a favor de um tempo por

vir.m

A arte ¢ essa maquinaria que repete todas as repeti¢des desde que
saiba extrair de sua repeti¢io uma dilerenca para com as outras. O meci-
nico, o habitual, o cotidiano e o estereotipado encontram seu ]ugar na
maquinaria artistica, porém, sempre deslocados [rente a outras repeticoes.
Pois o problema estético é a insergdo da arte na vida do dia-a-dia.*’

Para a filosofia da diferenca o eterno retorno enuncia uma tese sobre o
ser em sua multiplicidacle e a Genealogia ¢ a prova encarnada desta tese. A
repetigio ontologica destitui de sentido a busca de origem pois o Ser uni-

voco gira em torno do ente e depende da repetigio investida pelos entes

Gilles Deleuze, Diferenca e Repeti¢ao, op. cit., p. 469.

CJ. Gilles Deleuze, Difercnga ¢ Repeti¢do, op. cit., pp. 459-468.

/. Gilles Deleuze, “Plaito ¢ o Simulacro”em Ldgica doSentido, op. cit., pp. 267-271.
Gilles Deleuze, Diferenca € Repeticao, op. cit., p. 460.
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entre si para se afirmar ou ser negado. A repeti¢io ontologica afirma a
diferenca realizando o afundamento de todo tempo ciclico e regrado para
proveito de um tempo novo, aion extraido da garganta de chronos, trans-
formando num s6 e mesmo lance todos os meios e as comunicagées do
individuo com sua propria génese. O [ilésolo torna-se genealagista, criti-
cando e resistindo a baixeza e tolice do seu tempo, ao construir uma onto-
logia da diferenca; redistribuindo a atividade, a reatividade e o ressenti-
mento numa repeli¢io ontoldgica que se apropria da individuagio
humana, o projeto genérico que desfigura a atividade genérica da cultura,
para extrair dela as condi¢oes de sua propria individuagio.

Nio estamos mais diante de uma tarefa hermenéutica que através da
funcio poética reinterprete metalinguisticamente o ser historial do pensa-
mento. A fenomenologia de Heidegger esta bem adiante da hermenéutica
fenomenologica quando mostra que a filosofia de Nietzsche esta comple-
tamente tomada pela tradi¢io que ela quer subverter. Entretanto foi inca-
paz de enxergar nesta ocupacio o segredo do eterno retorno; a maquina
dionisiaca que tudo seleciona fazendo tudo retornar pela difercn¢a; o mais
elevado poder do falso que transmuta o baixo e o vil em sua propria afir-
macdo. Na Genealogia, a escrita apossou-se da atividade da cultura para
fazer a prova do eterno retorno. A Genealogia faz a diferenga, transmutan-
do a histéria do homem em um tnico deserto. O fil6sofo, como um germe
obscuro, o atravessa, pronto para precipitar a gera¢io de um porvir.



