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de Gianni Vattimo

§1

“N6s somos pés-modernos nao porque vimos depois da modernidade; e nem
porque, vindo depois, estamos mais adiante — rumo ao melhor ou rumo ao pior.
Somos pés-modernos porque nao tém mais sentido para nés estas dimensoes
que, para a modernidade, eram sempre temporais e axioldgicas ao mesmo tempo.
E 6bvio que também para nés vale ainda a sucessio de um antes e de um depois.
Nao vale mais, porém, a colocagio desta sucessao em um tempo concebido como
dimensao ultima e absoluta, como horizonte total de sentido.”

Vattimo tracejou esta defini¢do em outubro de 2001, durante uma conferéncia
na Universidade de Castellén (Espanha) intitulada “Niilismo, pés-moderno e
filosofia da paz". Mais de quinze anos antes, na introdugdo a O Fim da
Modernidade, ele havia insistido em uma questéo preliminar e decisiva: a carac-
terizagdo do prefixo “p6s” em relagdo 2 modernidade e, acima de tudo e essen-
cialmente, 4s idéias de progresso e superagdo cuja critica ¢ o elemento que
perpassa e junta Nietzsche, Heidegger e o p6s-modernismo. O que este procura
pensar com o prefixo “pés” é, segundo Vattimo, a atitude que em termos dife-
rentes, mas profundamente afins, os dois filésofos alemaes tentaram construir
em relagdo a heranga do pensamento europeu que foi posto radicalmente em
questdo, criticado, des-construido, mas sem ceder 2 tentagio de propor uma
sua superagdo “pela boa razio de que isso teria significado continuar prisionei-
ros da logica de desenvolvimento prépria desse mesmo pensamento”.

A modernidade carateriza-se por uma idéia fundamental: a histéria do
pensamento ¢ a histéria de uma iluminagdo progressiva, de um desenvolvi-
mento constante e linear, apesar de todos os recuos de todas as estagnagoes,
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que se funda em um movimento de (re) apropriagio dos fundamentos. Estes
por sua vez sio pensados, com espantosa frequéncia, também como “origens”,
como algo que foi banido, oprimido, afastado e que deve se (re) fazer presente.
Consequéncia: “as revolugdes teéricas e praticas da histéria ocidental se apre-
sentam e se legitimam na maioria das vezes como ‘recuperagdes’, renascimentos,
retornos™. Sob acusagio est4 a nogao de superagio, important{ssima em toda a
filosofia moderna (e contemporanea, apesar de todas as tentativas de destrui-la,
ou talvez justamente por isto). A ela esta intrinsecamente ligada uma concepgao
de histéria como processo objetivo, unitario e linear, como desenvolvimento
progressivo em que o novo acaba por identificar-se com o valor que o funda
mediante a mediagdo da recuperagio-apropriagio do fundamento-origem. Mas
¢ exatamente “a nogdo de fundamento, e de pensamento como fundagéo e aces-
so ao fundamento” que Nietzsche e Heidegger contestam:

Eles se acham, assim, por um lado, na condigio de terem de distanciar-se
criticamente do pensamento ocidental enquanto pensamento do fundamento; de
outro, porém, nio podem criticar esse pensamento em nome de uma outra
fundagao, mais verdadeira. E nisso que, a justo titulo, podem ser considerados os
filésofos da pés-modernidade. O ‘p6s’ de pés-moderno indica, com efeito, uma
despedida da modernidade, que, na medida em que quer fugir das suas légicas de
desenvolvimento, ou seja, sobretudo da idéia da ‘superagio’ critica em direcio a
uma nova fundagéo, busca precisamente o que Nietzsche e Heidegger procuraram
na sua peculiar relagio ‘critica’ com o pensamento ocidental?.

A pos-modernidade, para Vattimo, caracteriza-se pela situagio que Nietzsche
descreve em 1874 na segunda das suas Consideragdes Extemporaneus (“Da uti-
lidade e desvantagem da histéria para a vida”): o homem rodeia como um
turista no jardim da histéria, que considera um depésito de mascaras teatrais
que podem ser usadas e abandonadas conforme o seu prazer, o seu gosto, a
sua utilidade. No ensaio, Nietzsche criticava com veemeéncia esta atitude; “mas
no desenvolvimento do seu pensamento sucessivo ha boas razoes para crer
que ele tivesse mudado de idéia. E talvez nao seja somente um sintoma da sua
loucura final o que ele escreve em uma das suas cartas de Turim, no comego
de 1889: ‘Eu sou todos os nomes da histéria™.

Gianni Vattimo, Introdugdo a O Fim da Modernidade, Martin Fontes, So Paulo, 1996, p. VL.
Ibid., p. VIL.

Gianni Vattimo, “Niilismo, Pés-moderno e Filosofia da Paz™; conferéncia proferida na Universidade
de Castellén (Espanha) em 2001 e parcialmente publicada em La Stampa, 31 de outubro de 2001.
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A discussao acerca do “p6s” da p6s-modernidade e a sua relagdo com a
tradi¢ao moderna delineia as margens de um “esfor¢o de colocagio”, de uma
tentativa de definir a nossa posi¢ao na histéria, que ¢ determinante no projeto
filoséfico de Vattimo. Com efeito, a heranga que a filosofia dos séculos XIX-
XX nos deixou como envio, destino, transmissao, vestigio, diz respeito a ne-
gacio das estruturas estaveis (fortes) do ser que deveriam servir para fundar o
pensamento, as suas construgoes, as suas certezas. A dissolugio completa da
estabilidade-presenga do ser, porém, s6 acontece em Nietzsche e Heidegger,
que pensam radicalmente o ser como evento: para eles, pois, é decisivo, se
ainda se quer falar do ser, compreender em que ponto nés e ele préprio
estamos. Situar-se historicamente e compreender (interpretar) o préprio lu-
gar, os [eixes que o compdem e o atravessam é {alar do ser (nesta altura deve-
ria ter j4 ficado claro em que sentido), ¢ filosofar: “A ontologia nada mais ¢ do
que interpretagio da nossa condigio ou situagio, ja que o ser nao é nada fora
do seu ‘evento’, que acontece no seu e no nosso historicizarse™.

A modemidade pode ser considerada a época em que ser moderno é o
supremo valor, porque o tempo ¢ linear e quem esta a frente do movimento
temporal est4 também mais “adiante”; esta mais préximo do melhor, da razao
esclarecida, da sociedade ideal, etc.; nela (assim como nas reflexdes sucessi-
vas) ainda se agitam, com menor ou maior for¢a, multiplas tentativas de des-
cobrir, alcangar, remeter-se a, desvelar o Grund, o fundamento, a presenga, o
principio. Trata-se ainda de uma filosofia como “analftica da verdade” que,
através dos abalos sofridos no século XX, perde grande parte da sua forga
coercitiva e do seu poder, tornando-se “supérflua e patética”. O que niao quer
dizer, e o pensamento de Vattimo ¢ emblematico neste sentido, que a filosofia
chegou ao seu fim. Ao contrario: continua operando nao mais como “analitica
da verdade”, mas como “ontologia {raca”, como “ontologia do atual” usando a
expressao do Foucault de O que sdo as Luzes. Ora, uma das maiores e mais
difundidas objeg¢des contra a pés-modernidade (“que indica uma dificuldade
real” com a qual o pensamento tem de ajustar contas, apesar de ter, sob mui-
tos aspectos, “a vacuidade e a inconclusividade dos argumentos puramente
formais™) deriva precisamente dessa tentativa de situarse historicamente, de
interpretar o presente, de desenvolver uma ontologia do atual.

Gianni Vattimo, Introdugio a O Fim da Modernidade, op. cit., p. VIIL.

Neste sentido, assinala Vattimo, ¢ emblemdtico o argumento —vazio, formal e inconcludente,
mas usado com bastante freqiiéncia no nosso meio filoséfico— contra o ceticismo (“se dizes que
tudo ¢ falso, pretendes em todo caso dizer a verdade, logo...").
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A secularizagio da idéia hebraico-crista de uma histéria providencial, pro-
vida de (inalidade e rumo; de uma histéria entendida como histéria da salva-
¢do, processo linear que se articula em etapas (criagdo, queda, recengio, es-
pera do jufzo final) distingue a modernidade como a “época da histéria”,
como a época em que ¢é conferida a histéria um alcance ontolégico, significa-
do decisivo para toda colocagdo no curso desta.

Se assim ¢, porém, qualquer discurso sobre a pés-modernidade parece ser
contraditério (...). Com eleito, dizer que estamos em um momento posterior em
relagao & modernidade e conlerir a este [ato um significado de certo modo decisivo
pressupde a aceitagiao daquilo que caracteriza mais especificamente o ponto de
vistada modernidade: a idé¢ia de histéria, com seus corolarios: a nogao cle progresso
e a de superagio.®

Eis a objecdo, a “diliculdade real” 4 qual aludimos acima. O problema ¢; como
atribuir um caréter de novidade, identificar os tragos de uma auténtica e radi-
cal mudanga nas condigoes de existéncia e de pensamento pés-mcdernas em
relagdo s caracteristicas gerais da modemidade? A simples consciéncia de
representar uma novidade na histéria, de ser “uma figura nova e diferente na
fenomenologia do espirito” precipitaria o p6s-moderno no mesmo caminho,
na mesma linha da modernidade na qual imperam as categorias de novidade
e superagao.

No entanto, as coisas mudam se, como parece deva-se reconhecer, o piss-moderno
se caracterizar ndo apenas como novidade em relagio ao moderno, rias também
como dissolugio da categoria do novo, como experiéncia de ‘fim da histéria’,
mais do que como apresenta¢io de uma etapa diferente, mais evolulda ou mais
retrégrada, ndo importa, da prépria histéria. Ora, uma experiéncia de ‘fim da
histéria’ parece estar amplamente difundida na cultura do século XX...".

Experiéncia e fim da histéria sao as duas “nogdes” que sustentam o esforgo
vattimiano de conferir dignidade filoséfica e sentido ao discurso sobre a pés-
modernidade. O (im da histéria, obviamente, ndo deve ser entendido como o
aniquilamento do ser humano provocado pelo surgimento e desenvolvimen-
to da técnica moderna com todas as suas implica¢des destrutivas e ameacado-
ras. O que é importante assinalar é que ao dissolver-se da idéia de histéria

Gianni Vattimo, Introdugao a O Fim da Modernidade, op. it ., pp. VIlI-1X.

Ibid., p. 1X.



Metafisica do Choque, Niilismo da Arte | 9

como processo unitério, linear e progressivo, condigoes efetivas se instauram
na existéncia concreta e lhe conferem “uma espécie de imobilidade realmente
nao histérica”. Nietzsche, Heidegger e todos aqueles que se vinculam aos te-
mas da ontologia hermenéutica sao assumidos (“inclusive além das suas in-
tengdes” {risa Vattimo) “como os pensadores que langaram as bases da cons-
trugio de uma imagem da existéncia nessas novas condigoes de nio-
historicidade, ou, melhor ainda, de pés-historicidade”. A elaboragio tetrica
dessa imagem ¢é o que pode conferir peso e signilicado ao discurso sobre o
po6s-moderno, sobre a época do fim dos grands récits (dos metarelatos, das
grandes narragoes do iluminismo, do idealismo e do marxismo) para usar a
expressdo de Lyotard em La condition postmoderne®, “vencendo as criticas e a
suspeita de que, mais uma vez, se trate apenas de uma enésima moda ‘moder-
na’, de uma enésima superagao que pretenda legitimar-se unicamente com
base no fato de ser mais atual, mais nova e, portanto, mais vilida em relagao
a uma visao da histéria como progresso — isto é, precisamente, segundo os
mecanismos de legitimagado que caracterizam a modernidade™.

As condicoes (estados) que se instauram na existéncia e lhe conferem sig-
nificado sio de cunho nao-histérico ou pés-histérico. Aluz destas condicoes,
inseridos nelas, a construcdo da imagem da nossa existéncia atual, da nossa
experiéncia presente pode ser elaborada, interpretada, descrita em termos de
“pos” (pos-historia, pos-historicidade, pés-modernidade). O risco de que esta
descrigdo se deixe levar por “sociologismo simplificador de que os fil6sofos
sdo frequentemente culpados” ¢ concreto, existe e nao pode ser subestimado.
Mas as filosofias que querem permanecer fiéis a experiéncia nao podem dei-
xar de argumentar “com base em um ‘antes de tudo e geraimente’, em carac-
terfsticas da experiéncia que, deve-se supor, estdo diante dos olhos de todos”.
Ou seja: um pensamento {raco, hermenéutico e sob o signo da Verwindung e
do niilismo consumado, ativo, argumenta, “fundamentando-se”, a partir de
determinadas caracterfsticas da experiéncia, de condi¢oes da existéncia atu-
ais, presentes, que estio diante dos olhos de todos. Assim fizeram as filosofias
da nossa tradigao — explica Vattimo —, assim fez Husserl, o Heidegger de Ser
e Tempo, o Wittgenstein daanalise dos jogos lingufsticos... “A propria referéncia
a autores — fil6sofos, socilogos ou antropélogos — supde ja sempre uma
opgao que, sem se demonstrar preliminarmente, se considera justificada com
referéncia ao antes de tudo e geralmente da nossa experiéncia comum™'°.

8 Jean-Frangois Lyotard, O Pés-Moderno, José¢ Olympio, Rio de Janeiro, 1986.
9 Gianni Vatlimo, Introdugo a O Fim da Modernidade, op. cit.., p. X1.
10 Ibid., p. XIL.
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Todas essas “premissas” tém a tarefa de delimitar, esclarecer e indicar o
foco da argumentagéo vattimiana: “O discurso sobre a pés-modernidade se
legitima com base no fato de que, se considerarmos a experiéncia que vive-
mos nas atuais sociedades ocidentais, uma nogdo adequada para descreveé-la
parece ser a de post-histoire, que foi introduzida na terminologia da cultura
hodierna por Arnold Gehlen™"'. As nogoes principais que caracterizam a pos-
histéria de Gehlen sdo, em extrema sintese, a de uma secularizagdo extrema e
radical da idéia e do valor do novo; o esgotamento, o esvaziamento, a dissolu-
¢do do conceito de progresso que de inovagao e caminho linear se toma “fata-
lidade”, rotina, estase, pura e simples sobrevivéncia de esferas diferentes de
atividades. A “histéria” contemporanea em que estamos inseridos, escreve
Vattimo, ¢ a histéria da época na qual “tudo tende a nivelar-se no plano da
contemporaneidade e da simultaneidade” mediante a expanséo e o uso em es-
calamundial dos novos meios de comunicagio (televisio e, sobretudo internet).

Em A Sociedade Transparente'? (1989), Vattimo saudou de uma forma ex-
tremamente positiva, até com um certo entusiasmo, o crescimento, o desen-
rolarse, o desenvolver-se deste processo; a hipotese formulada no livro dizia
respeito a chance de uma sociedade tornada plenamente transparente através
da multiplicagdo das possibilidades de comunicagio e na qual todos teriam as
condigoes e os instrumentos necessarios para interpretar a “realidade” e nela
intervir (“realidade” que, na 6tica do pensamento fraco e niilista de Vattimo,
da-se como transmissio, monumento, envio, destino, vestigio). Os “fatos”,
porém, desmentiram essa esperanga em relagio 2 qual o filésofo —- hoje em
dia — confessa ser muito menos otimista: a multiplicagdo dos meios e das
possibilidades de comunicagio nido sé ndo tornou a sociedade mais transpa-
rente e mais “hermenéutica”, como revelou o perigo e a constante ameaga do
controle e da manipulagio das informagdes e das suas fontes. Hoje, mais do
que nunca, € necessario — usando as palavras de Vattimo — “assumir o
niilismo como a nossa (unica) chance™?, rejeitando a tentagdo de reagir 2

Ibid.

Gianni Vattimo, A Sociedade Transparente, Relégio D'Agua, Lisboa, 1992.

Para entender o sentido da leitura de Vattimo e da afirmagdo: “o niilismo é a nossa (anica)
chance” ¢ necessario considerar a morte de Deus e a perda da verdade como “fatcs” extrema-
mente posilivos; é necessario acolher todos os seus efeitos, até os mais assombro:ios, assumir
radicalmente todas as suas consequéncias sem se render as tentagdes do niilismo reativo. Deste ponto
de vista, o negativo e o tragico se translormam em signos de uma possibilidade, de um percurso,
de uma tentativa... Nesta perspectiva, as caracteristicas da existencia na sociedade capitalista
tardia, a mercadorizago totalizada em “simulacralizagao, o esgotamento da “critica da ideolo-
gia”, a Krisis do pensamento, a “descoberta” lacaniana do simbélico (todas manifestagdes, assi-
nala Vattimo, que cabem totalmente no que Heidegger chamou Ge-5tell) nao s2o .1penas mo-
mentos de uma desumanizagao, mas representam “provocagdes e apelos que apontam no senti-
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profunda crise que abala 0 nosso tempo mediante um retorno ao fundamento
metaffsico, recusando o desafio nietzschiano do super-homem (ou melhor:
do para-além-do-homem). No ensaio de 1994 sobre a religido (o do “Semina-
rio de Capri”) Vattimo notou: “Se observarmos as transformagoes que a exis-
téncia individual e social sofre na sociedade dos meios de comunicac¢io de
massa, a alternativa [de Nietzsche] entre superhumanidade e escravidao nao
parece tio inverossimil ou puramente retérica™*.

Nesses cendrios — nos quais, diante da crise e da fragmentagao, operam
forcas que, apoiando-se nio sem razao em desvios, desfiguragées e exageros
provindos do arquipélago pés-moderno, criticam, esnobam e desvalorizam
toda reflexao acerca do [im da modernidade, e irrompem com frequéncia mo-
vimentos (filoséficos, éticos, politicos, etc.) que invocam o retorno ou a res-
tauragio de formas “fortes” de pensamento — ¢é cada vez mais importante
para Vattimo insistir na chance, que se anuncia na pés-modernidade, “de
uma possibilidade de existencia diferente para o homem™'>.

§2

Nietzsche, Heidegger, o niilismo consumado (compiuto), o ultrapassamento
da metafisica, o enfraquecimento do ser, a p6s-modernidade, a post-histéire, a
herme-néutica.... O significado da referéncia tedrica a autores e questoes con-
siste “na possibilidade que eles proporcionam de passar de uma descrigo
puramente critico-negativa da condigio pés-moderna, que foi tipica da
Kulturkritik do infcio do século e das suas ramificagdes na cultura recente {a
referénciaé as posi¢oes de Habermas), a uma consideragéo desta como possibi-
lidade e chance positiva. Nietzsche falou de tudo isso, certamente de maneira
um tanto obscura, em sua teoria de um possivel niilismo ativo e positivo;
Heidegger aludiu 2 mesma coisacom aidéia de uma Verwindung da metaftsica™e.

Em outras palavras: s6 uma reflexao antimetafisica e antiplatdnica (na qual
o homem e o ser nao sao mais considerados estruturas estaveis que impoem

do de uma posslvel nova ex peri¢ncia humana®. O niilismo compiuto (consumado) ¢ a nossa
chance porque nio pretende ultrapassar a alienagdo mediante a tentativa de uma reaproprigéo,
como sempre aconteceu no século XX; porque ele ¢, em um certo sentido, como o ser para a
morte e a decisio antecipadora dos quais trata Ser ¢ Tempo: condigio de possibilidade que abre
e possibilita todas as outras possi bilidades que constituem a existéncia.

14 Gianni Vattimo, “O Vestigio do Vestigjo”, em: A Religido, Estacio Liberdade, Sao Paulo, 2000, p. 95.

15 Gianni Vattimo, Introdugio a O Fim da Modernidade, op. cit.., p. XVIL

16 Ibid., pp. XVII-XVIIL.
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ao pensamento e a existéncia a tarefa de fundar-se no dominio do nao-deve-
niente) permite “viver positivamente aquela verdadeira idade p6s-metalfisica
que ¢é a pés-modernidade™.

Sejamos claros: entrever na época que marca o fim da modernidade um
sinal de grande relevancia para o pensamento e a existéncia nao significa ig-
norar, diminuir ou ocultar as contradigées, os desvios e os riscos que o “con-
ceito” de pés-modernidade abriga nas suas confusas e problematicas dobras.
Nem tudo af ¢ uma via de promogio do humano; mas a nossa chance, que
nada mais ¢ do que a possibilidade de escolhere discriminar entre as possibi-
lidades que a condigdo pés-moderna nos submete, s6 se d4 “com base em
uma andlise dessa condigdo que a apreenda nas suas caracteristicas préprias,
que a reconhe¢a como campo de possibilidade e nio a pense apenas como o
inferno da negagio do humano™"’.

O termo heideggeriano Verwindung'® é o fio condutor do discurso de
Vattimo sobre o pés-moderno em filosofia. Verwindung indica algo que tem
uma relacio com Uberwindung, a saber, com a superaco ou o ultrapassamento
dialético, mas que nio possui de forma alguma a caracteristica do conservar e
suprimir do Aufhebung, nem a de um “deixar para trds” um passado que nao
teria mais importancia, que nio teria mais nada a nos dizer. E exatamente essa
diferenga entre os dois termos, e a caracterizagio de Verwindung como rimettersi
(nas multiplas acepgdes que o verbo possui na lingua italiana), que pode nos
ajudar a definir em termos filosoficos o prefixo “p6s” que parece estatuir o fim
da modernidade, cujas bases foram construidas por Nietzsche e Heidegger,
aos quais Vattimo si rimette e cuja continuidade sé pode ser reconhecida “me-
diante uma dis-tor¢ao da interpretagao de Nietzsche proposta por Heidegger
mesmo”'®.

Nos anos que separam a segunda Consideragdo Extempordnea (1874) do
grupo de obras que se inicia com Humano, demasiado Humano (1878) e conti-
nua com Aurora (1881) e A Gaia Ciéncia (1882) nasce, alirma Vattimo, a p6s-
modernidade filoséfica. O problema do excesso de consciéncia histérica, a

Ibid., p. XVIIL

Cf. Holzwege (Sendas Interrompidas), Vortrage und Aufsatze (Ensaios e Confereéncias) ¢, sobretudo,
Identitat und Differenz (dentidade e Diferenca). Verwindung ¢ um terino fundamental na filosd ia
de Vattimo. Em alemio Verwindung significa torgao, dis torgao; Heidegger o utilizou para indi-
ar o ultrapasamento da metafisica; Vattimo o retoma e lhe atribui também o significado do
verboitaliano rimettersi (remeter-se, enviar, confiar a, restabelecerse, curar-se de uma doenga,
estar convalescente, e. em um certo sentido, resignar-se).

Gianni Vattimo, “Niilismo e P6s-Modermo em Filosdfia”, em: O Fim da Modernidace, op. cit., p.
184.
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doenga que impede o homem de produzir verdadeira novidade e que, no
ensaio de 1874, Nietzsche pensa que possa ser curada através da ajuda de
“lorgas supra-histéricas” ou “eternizantes” (religido, arte), é enfrentado de uma
forma dilerente e mais radical a partir de Humano, demasiado Humano: nao é
possivel sair da modernidade pensando-se supera-la, porque a superagao (tem-
poral, mas também critica) é uma categoria tipicamente moderna:

Ja na Segunda extempordnea, Nietzsche nao pode pensar a saida da modernidade
como efeito de uma superagéo critica, recorrendo, em seu lugar, ao mito e 2 arte.
Humano, demasiado humano, permanece fiel, em principio, a essa concepgéo da
modernidade, mas nao pensa mais sair dela mediante o recurso a forgas eterni-
zantes, procurando, ao contrario, produzir a sua dissolugdo mediante uma
radicalizagdo das suas proprias tendéncias™®®, que leva a descoberta de que a
verdade é uma crenga, um erro, nada mais do que uma série de metaforizagdes. A
“anélise quimica” nietzschiana dissolve a nogao de verdade; Deus— “erro” reconhe-
cido, assumido e nao mais necessario, valor supremo que se tornou “patético” e
“supérfluo” — morre: “E com essa concluso niilista que se sai de fato da moder-
nidade (...). Pois a nogio de verdade nio mais subsiste e o fundamento nio mais
funciona, dado que nio ha fundamento algum para crer no fundamento, isto ¢,
no lato de que o pensamento deva ‘fundar’: nio se saira damodernidade mediante
uma superagio critica, que seria um passoainda de todo interno a prépria moder-
nidade. Fica claro, assim, que se deve buscar um caminho diferente. E esse mo-
mento que se pode chamar de nascimento da pés-modernidade em filosofia.?!

Um acontecimento como este, que tao-somente acabou de comegar, arrasta
consigo éxitos, significados e consequéncias que, sublinha Vattimo, ainda nao
acabamos de medir. Um destes ¢ a idéia do eterno retorno do igual cujos
rastros, quaisquer que sejam os outros {problematicos) significados que lhe
possam ser atribufdos, assinalam “o fim da época da superacio, isto ¢, da
época do ser pensado sob o signo do novum” e, de lorma “seletiva”, revelam “a
esséncia da modernidade como época da redugio do ser ao novum”. Insistir
no fato de que a pos-modernidade acabou de comegar e de que ainda nao
medimos plenamente os seus efeitos e os seus sentidos {mas isso seria real-
mente possivel? realizavel?) significa que os vestigios da modernidade, o ser
como novum, a presenga do fundamento, a idéia de Deus, o conceito de ver-

20 Ibid., p. 172.
21 Ibid. p. 173.
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dade continuam a projetar as suas sombras sobre nés. Neste cenirio, aqui e
agora, “atarefa do pensamento nio é mais, como sempre a modernidade pen-
sou, remontar ao fundamento e, por essa via, encontrar o novum-ser-valor, que
no seu desenrolar sempre posterior confere sentido  hist6ria™??,

Se houver algum “sentido”, ele s6 pode dar-se na proximidade, no atual
de uma determinada situagao histérica. “Com o pleno conhecimento da ori-
gem, aumenta a insigniflicancia da origem™ este texto de Aurora siritetiza, afir-
ma Vattimo, ao menos uma parte do que foi o destino do Grund, do funda-
mento, da verdade. Ao tomarmos consciéncia da sua dissolugio -~ da disso-
lugao da origem — nés compreendemos cada vez mais a sua insignificancia e,
usando as palavras de Nietzsche, “a realidade mais préxima, aquilo que esta
em torno e dentro de nés, comega a mostrar, pouco a pouco, cores e belezas,
enigmas e riquezas de significado”.

O trecho de Aurora que acabamos de ler ¢ crucial na reflexao de Vattimo.
Com efeito, ¢ através dos resultados daanélise quimica nietzschiana, é naqui-
lo que no final de Humano, demasiado Humano ¢ definido como “filosofia da
manha” (filosofia del mattino), que se torna possivel entrever a chance de uma
outra forma de pensamento:

.. um pensamento ndo mais orientado com base na origem ou no fundamento,
mas na proximidade. Esse pensamento da proximidade também poderia ser
definido como um pensamento do erro; ou, melhor ainda, da ‘ervancia’, para
ressaltar que ndo se trata de pensar o ndo-verdadeiro, mas de encara- o devir das
construgdes ‘falsas’ da metafisica, da moral, da religido, da arte —todo esse tecido
de erronias que constituem a riqueza, ou, mais simplesmente, o ser da realidade.
Dado que nio existe mais uma verdade ou um Grund que os possa desmentir ou
falsificar, ja que, como dira O Crepusculo dos Idolos, o mundo verdadeiro tornou-
se fabula e, com ele, também se dissolveu o mundo ‘aparente’, todos esses erros
sdo, antes, errAncias ou erronias, sao o devir de formagdes espirituais cuja inica regra
¢ umacerta continuidade histérica, sem qualquer relagdo com uma verdade fundamental.
Com isso, a analise quimica empreendida por Humano, demasiado Humano, perde
até mesmo a aparéncia de uma analise ‘critica’. De fato, ndo se trata de desmascarar
e dissipar os erros, mas de vé-los como a propria fonte da riqueza que nos constitui e que
da interesse, cor, ser, ao mundo.?

22 Ibid., p. 175.
23 Ibid., p. 176. Os grifos sao nossos.
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E necessario, pois, viver a experiéncia da necessidade do erro, “elevarse” e
viver a errancia com uma atitude diferente. No “caos da p6s-modernidade e
da época dos mass-media”, como se 1& em A Sociedade Transparente, abriga-se a
possibilidade de emancipagio que est4 ligada a fabulagdo do mundo de cu-
nho nietzschiano. A filosofia da manha nada mais ¢ do que a propria errancia
da metafisica, vista e vivida, porém, de um outro e diverso ponto de vista, em
que ndo hé lugar para nenhuma glorificagdo dos simulacros*: o do homem
de “bom temperamento”.

Ora, como descrever, definir esta atitude diferente? Como, e em que sen-
tido, aquilo que se entrevé no pensamento da manha pode constituir a “es-
séncia da pés-modernidade filosofica™? S6 é possivel cor-responder a estas
inquietagdes retomando e interpretando a nogdo heideggeriana de Verwindung.
Detendo-se sobretudo na primeira parte de Identidade e Diferenga, Vattimo
explica que, ao contrario do termo usado para a superagdo (Uberwindung) da
metafisica, Verwindung indica ndo s6 um ultrapassamento que ¢, a0 mesmo
tempo, aceitagio e aprofundamento, como aponta para um significado ligado
a convalescenga (curar-se, recuperar-se de uma doenga), & resignagio (o luto
por uma perda) e & (dis) tor¢ao. “Fixadas” essas informagdes de vocabulario é
possivel, com Vattimo, retornar a Ge-Stell da técnica, & im-posi¢do do mundo
da técnica em que a metafisicaalcanga o seu ponto culminante, o seu comple-
to desenvolvimento e no qual, justamente por causa dessa poderosa avanga-
da, d4-se “um primeiro lampejar do Ereignis” (evento, apropriagio). A possi-
bilidade, em suma, de um Ereignis que nos leve fora, além da metaffsica esta
ligada a uma Verwindung desta.

A metafisica, como escreveu Heidegger em Ensaios e Conferéncias, nio ¢
algo que se possa por de lado como uma opinido ou deixar para tras; ao
contririo, insiste Vattimo, ela “¢ algo que permanece em nés como os vest{gi-
os de uma doenga ou como uma dor 2 qual nos resignamos; ou, ainda, pode-

Referindo-se ao Deleuze de Difierenca e Repeticdo, Vattimo escreve: “Entre tantas armadilhas e
fundos falsos do texto de Nietzsche, encontra-se também o seguinte: que, reconhecido ao mun-
do verdadeiro o cardter de fabula, venha a se atribuir a fabula a antiga dignidade metaltsica (a
‘gloria’) do mundo verdadeiro. A experiéncia que se abre para o niilismo consumado nao ¢,
porém, uma experiéncia de plenitude, de gléria, de ontos on, apenas desligada dos pretensos
valores ultimos e referida, em vez disso, de modo emancipado, aos valores que a tradigio
metaf(sica sempre considerou baixos e ignébeis, e que. assim, sao resgatados para a sua verda-
deira dignidade. Assim ---e os exemplos se encontram em toda parte—, 4 desvalorizagao dos
valores supremos, 4 morte de Deus, s6 se reage com a reivindicagao —patélica, metalisica— de
outros valores ‘mais verdadeiros’ (por exemplo: os valores das culturas marginais, das culturas
populares, opostos aos das culturas dominantes; a eversio dos cAnones literdrios, artisticos,
etc.)”; (“Apologia do Niilismo", em: O Fim da Modernidade, op. cit., p. 10).
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rfamos dizer, jogando com a polivaléncia do termo italiano rimetrersi, é algo
de que alguém se restabelece, se recupera, a que alguém se remcte, que al-
guém remete, que envia. Além de todos esses significados, também hé o de
dis-torgao, que de resto, j4 se pode ler no significado da convalescenga-resig-
nagdo: ndo se aceita a metalisica pura e simplesmente, como ninguém se da
sem reservas a Ge-Stell como sistema da imposigao tecnolégica; pcde-se viver
a metaffsica e a Ge-Stell como uma chance, como a possibilidade de uma
mudanga em virtude da qual aquela e este se torcem em uma diregao que nio
¢ a prevista por sua esséncia propria, mas que a ela esta relacionada”®.

A ultima etapa do percurso de aproximagio-distorgao entre Nietzsche e
Heidegger (cujo objetivo, ¢ bom nao esquecé-lo, é a caracterizagao, e até mes-
mo o “resgate”, do pés-moderno na filosofia) nio poderia deixar de ser o
rimettersi 4 nogao de An-denken (rememoragdo). Em ambos os [ilésofos o “ob-
jeto” do pensamento (“objeto” com muitas aspas, frisa Vattimo) é apenas a
errancia da metafisica, rememorada, repensada, retomada como Verwindung,
que ndo € aceitagdo que retoma e prossegue nem superagao critica.

O pensamento de Heidegger como “filosoflia da manha™? An-denken como
rememoracdo de um ser que, agora, nada mais “¢"? de um ser que nunca se
pode dar todo em presenca? An-denken, em suma, que de uma certa forma
“desmentiria” o projeto filosélico de Ser e Tempo em que Heidegger “parecia
atribuir ao pensamento uma tarefa — a da reproposicao do problema do sen-
tido do ser— alternativa em relagio ao que fora, durante séculos, o contetido
da metaffsica, esquecida do ser como tal"? Ora, Vattimo ressalta que, exata-
mente na obra de 1927, jd naquela obra, uma parte essencial dessa tarefa
confiada ao pensamento consistia na “destruicdo da histéria da ontologia”
cuja importancia se acentuou depois da reviravolta dos anos 30, levando
Heidegger “a identificar cada vez mais a tarefa do pensamento com aquela
obra de destruigido, ou melhor, de desconstru¢io”. Para Vattimo, a Kehre indi-
ca, entre outros, o [ato de que nao se pode pensar o esquecimento do ser
como um erro do homem ao qual poder-se-ia remediar com um ato de vonta-
de, com uma escolha, um “método” mais rigoroso ou mais adequado. A
metaffsica, portanto, nio ¢ apenas um destino do qual podemos curar-nos
distorcendo-o (verwindet); “também o esquecimento do ser est4 inscrito, pelo
menos em certo sentido, no proprio ser (nio depende de n6s nem mesmo o
esquecimento). O ser nunca se pode dar todo em presenga™?. E por isso que

25 Gianni Vattimo, “Niilismo e P6s-Moderno em Filosofia”, em: O Fim da Moderi:idade, op. cit.,
p. 180.
26 Ibid., p. 181.
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a rememoragdo heideggeriana também nao pode nos levar a apreender o ser
como uma presenga, um “objeto” dado diante de nés, um Grund.

Entdo: que pensamos quando rememoramos o ser? Podemos pensar o ser
apenas como gewesen, apenas como nao mais presente, responde Vattimo. “O
remontar a histéria da metafisica, que Heidegger efetua sempre de novo nos
escritos subsequentes a reviravolta, possui a estrutura do regressus in infinitum,
emblematicamente caracteristico da reconstrugao etimol6gica. Esse remontar
nao nos leva a lugar nenhum, a nio ser a recordar-nos do ser como daquilo de
que ji sempre nos despedimos. O ser s6 se d4 aqui na forma do Geschick (o
envio) e da Uber-lieferung (a trans-missdo)?’. Nos termos de Nietzsche, o pen-
samento nio remonta a origem para dela se apropriar; ele apenas torna a
percorrer os caminhos da errancia, que ¢ a tinica riqueza, o unico ser que nos
¢ dado™s, '

An-denken (rememoragao), Geschick (destino-envio), Uber-lieferun g (trans-
missio), Verwindung (ultrapassamento, rimettersi, dis-torgio), Lichtung (cla-
reira, abertura destinal preliminar): tirar todas as conseqiiéncias —sempre
provisérias— “daquilo” que essas nogoes representam s6 pode significar que
considerar a metaffsica e as suas teses como destino, envio, trans-missao his-
térico-destinal tira dela qualquer pretensao de coatividade. Nao existe mais
fundamento ou verdade ultima: h4 apenas (em uma atitude que Vattimo defi-
ne como “uma espécie de relativismo historicista”) aberturas historicas-desti-
nadas, a saber, enviadas por um si-mesmo que s6 se d4 nelas, através delas,
néo as usando como meio, mas atravessando-as. Esta forma de historicismo,
porém, é, também ele, temperado; é curado-distorcido (verwindet) pela cons-
ciencia de que a histéria das aberturas nao é, nao se reduz a histéria dos erros,
das crengas, das f4bulas desmentidas por um fundamento ou uma verdade
acessivel de uma forma diferente, mas é o proprio ser. Essa relagio com o
passado, que se d4 em, e caracteriza uma “ontologia do atual”, pode ser des-
crita por um termo que tem sido cada vez mais fundamental nos desdobra-
mentos mais recentes do pensamento vattimiano: pietas. Rememoragio e
Verwindung, por fim, explicam também em que sentido e com que éxitos a
filosofia heideggeriana pode ser definida como “hermenéutica”. Trata-se af
nao de uma teoria ou método técnico nem de uma filosolia que privilegia, na
descricdo daexisténcia, o fenomeno interpretativo, mas sim de uma ontologia:

Cf. Gianni Vattimo, “Dialettica, differenza, pensiero debole™, em: Il pensiero debole, Feltirinelli,
Mildo, 1983.

Gianni Vattimo, “Niilismo e P6sModerno em Filosofia”, em: O Fim da Modernidade, op. cit., p.
182.
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“o ser nada mais é do que a transmissao das aberturas histérico-destinais que
constituem, para cada humanidade histérica, je und je, a sua especifica possi-
bilidade de acesso ao mundo. A experiéncia do ser, enquanto experiéncia de
recepgao-resposta dessas trans-missoes, é sempre Andenken e Verwindung"?,

83

Ter-se-a compreendido: Vattimo acredita na possibilidade de uma ontologia
(fraca); na possibilidade de poder ainda falar do ser e da verdade. Trata-se, em
suma, de se abrir para uma nogio nao-metafisica da verdade, que a interprete
a partir de uma experiéncia da arte* e de um modelo retérico-argumentativo:
“a experiéncia pés-moderna (isto é, heideggerianamente, p6s-metafisica) da
verdade ¢ uma experiéncia estética e retdrica; isso (...) nada tem « ver com a
redugio da experiéncia da verdade a emogdes e sentimentos ‘subjetivos’, mas,
antes, leva a reconhecer o vinculo da verdade com o monumento, a estipula-
a0, a ‘substancialidade’ da transmissao histérica”!. A experiéncia do verda-
deiro possui um carater estético que nio se reduz a um sitnples experimentar
subjetivo e intimista nem, por outro lado (e como poderia parecer sob um
primeiro e superficial olhar), pode ser pensada como algo que se vincule ou
se apoie no “senso comum”. Apesar da importancia e do alcance decisivo do
patrimonio da consciéncia comum (o kalén de que fala Gadamer) para qual-
quer experiéncia nao subjetiva do verdadeiro, Vattimo chama a at¢ngao “para
airredutibilidade do advento da verdade ao puro e simples reconkecimento e
fortalecimento do senso comum”. A experiéncia estética, que é o modelo da
experiéncia da verdade, tem relagiao com “grumos de sentido mais intensos,
dos quais somente pode partir um discurso que nao se limite a duplicar o
existente, mas estime, além disso, poder critica-lo”.

A relagio entre verdade e retérica, experiéncia do verdadeiro como expe-
riéncia estética (e hermenéutica) é examinada por Vattimo a partir da pers-
pectiva de Gadamer e da sua “retomada” do nexo heideggeriano entre ser e
linguagem (a “urbanizagao” do pensamento de Heidegger como a definiu
Habermas). A importancia, a acentuagio do pélo da linguagem ein que o ser
se dissolve (“o ser que pode ser compreendido ¢é linguagem” ¢ a tese funda-

29 Ibid., p. 184.

30 Cf., por exemplo, além da segunda parte de O Fim da Moderidade (“A verdade da arte”), A
Sociedade Transparerte, o ensaio sobre a arte de Para além da Interpretacao, ssere, storia ¢
linguaggio in Heidegger (Edizioni di Filosofia, Turim, 1963), aintrodugao de Valtimo e Ferraris
{mas também as contribui¢des dos outros autores) a Filosofia 95, 1.aterza, Roma-Bari, 1996.

31 Gianni Vattimo, Introducao a O Fim da Modernidade, op. cit., p. XI1X.
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mental de Gadamer da qual Vattimo essencialmente se apropria) nao esgota o
pensamento do fil6sofo alemao, ao contrario revela o interesse ético que guia
o seu projeto hermenéutico e que, ji claramente presente em Verdade e Méto-
do, acentua-se decididamente nos escritos posteriores. O ambito da lingua-
gem como “lugar da mediagao total” de toda experiéncia, de todo acontecer,
de todo dar-se do ser ¢é caracterizado de uma {orma mais fundamental e origi-
néria como ambito ético. E na linguagem que, usando as palavras de Gadamer,
vivenciamos o mundo que possufmos e compartithamos; um mundo que
compreende a histéria passada e recente e que recebe a sua articulagio nos
discursos que os homens se dirigem reciprocamente. Esse ambito lingaistico-
ético ¢ descrito por Gadamer através da retomada das nogdes gregas de

kalén e de theoria; a linguagem como lugar da mediagio total nada mais ¢,
agora, do que a razio,

o logos que vive no pertencer comum a um tecido de tradigio viva, a um ethos.
Assim entendida a linguagem-logos-kal6n tem um nexo constitutivo com o bem:
ambos sio fins por si mesmos, valores ultimos nio buscados com vistas a outro
(...). Qualquer racionalidade da experiéncia histérica de individuos ou grupos s6
¢ possivel em referéncia a esse logos que ¢, a0 mesmo tempo, mundo e linguagem.
Ele n#o tem as caracteristicas infinitas da autotransparéncia do espfrito absoluto
hegeliano; ¢ dialético, mas somente na medida em que vive no dislogo a cada vez
finito e qualificado das humanidades histéricas.

Neste sentido a verdade ¢ retérica porque a sua experiéncia se d4 no logos-
kalon, no patriménio da consciéncia comum e nos discursos que a atraves-
sam. Acentua-se af o cariter predominantemente publico do verdadeiro em
detrimento dos aspectos subjetivos e intimistas cuja “reapari¢ao”, porém, nao
deixa de levantar uma série de problemas e dificuldades no pensamento de
Gadamer, que Vattimo tenta resolver retornando a Heidegger e 2 sua critica
do existente. Nio cabe examinar aqui as relagdes, as apropriagdes e os
distanciamentos que caracterizam o percurso do filésofo italiano diante da
heranga dos seus dois mestres. Mais importante, cremos, € ressaltar a preocu-
pacdo fundamental de Vattimo cujas repercussoes dizem respeito ao risco e ao
perigo (que uma ontologia fraca, mas nao deébil, fragil ou paralisada por uma
autocondenagédo apocalfptica ao siléncio nao pode deixar de denunciar) de

Gianni Vattimo, “Verdade e Retérica na Ontologia Hermenéutica”, em: O Fim da Modernidade,

op.cit., p. 133.
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que a hermenéutica perca a sua forca critica e se reduza a pura e simples
“aceitagao da consciéncia comum”, a mera “apologia do existente”.

O fatoé que, no trabalho de escavagio de poetas e filésofos do passad s, Heidegger
vai em busca de zonas ‘densas’ da linguagem, em que o evento do ser ecoe de
maneira mais intensa e reconhecivel e que, portanto, se tornem também pontos
fortes de uma critica da linguagem comum sujeita 2 metafisica e A técnica. J4
Gadamer considera poder criticar o tecnicismo e o cientificismo do ponto de
vista de uma linguagem-consciéncia comum que lhe parece substancialmente em
ordem e com respeito 2 qual a hermenéutica nao tem uma verdadeira fungio
critica, mas reconstrutiva e recompositiva.*

Se por um lado a experiéncia da arte é, para ambos, o lugar do acontecimento
da verdade, por outro, diz Vattimo, ¢ preciso insistir na profunda divergéncia
entre os dois pensadores e retomar e repensar “os elementos rernovidos do
heideggerianismo” (os aspectos mais existenciais: finitude, autenticidade, de-
cisao antecipadora da morte; a idéia da obra de arte como conflito perene
entre mundo e terra desenvolvida no ensaio sobre A Origem da Obra de Arte)
que “podem contribuir para levar a hermenéutica além da pura e simples
aceitacao da consciéncia comum e dos riscos de reduzir-se a uma apologia do
existente"?!,

Ja em Poesia e Ontologia®® (1967) Vattimo reagia a tendéncia da estética
novecentista de excluir a arte do domfnio da verdade, analisando a experién-
cia das vanguardas artisticas do século passado (a revolta da arte contra a
esterilizagdo a qual a estética filosofica parecia condené-la) e reafirmando,
com Gadamer e Heidegger, que a experiéncia do verdadeiro acontece, da-se
no ambito da arte. Mas quais sao os tragos constitutivos desse acontecimento,
dessa experiéncia? Vattimo recorre ao termo gadameriano Erfahrung cujo sig-
nificado, além de experiéncia, tem relagao com o fahren (viajar, atravessar,
andar, passar) e implica uma modificagio, uma mudanga, uma transforma-
¢do: uma experiéncia que nos “obriga” a pensar, a mudar, que nos transforma
e nos abre outros horizontes ¢, pois, uma experiéncia da verdade. O encontro
com a obra de arte, com uma visao de mundo “outra” que nos invade, nos
sacode, ou mais simplesmente nos enriquece, representa o sentido da experi-

33 Ibid., p. 144.
34 Ibid., p. 145.
35 Gianni Vattimo, Poesia ¢ Ontologia, (1967) Mursia, Milao, 1985.
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éncia do verdadeiro que se cumpre na arte e também, em uma acep¢ao mais
geral, na esfera do conhecimento filoséfico e histérico. Erfahrung mas tam-
bém Stoss, um encontro que ¢ um choque, (urto, em italiano). A experiéncia
estética como experiéncia da verdade ¢ o Stoss de que fala Heidegger na Ori-
gem da Obra de Arte e também é o Schock benjaminiano (A Obra de Arte na
Epoca da sua Reprodutibilidade Técnica), é a experiéncia da perda do funda-
mento, do desenraizamento, da oscilagao, da angustia, da finitude®.

A obra de arte, como escreveu Heidegger no ensaio de 1936, é o porse-
em-obra da verdade, que nio ¢ a adequagio do intelecto ao real, a correspon-
deéncia entre a proposigao e a coisa (a um stato di cose), mas sim a abertura de
um horizonte para uma possivel descrigéo (interpretagio) da realidade. Neste
sentido a poesia (arte a qual Vattimo, permanecendo fiel a Heidegger, atribui
um estatuto de uma certa forma “privilegiado™ poesia como arte da palavra
que, por sua vez, ¢, enquanto linguagem, “a morada do ser”) diz, expressa,
representa, mostra a verdade do horizonte ao qual pertencemos quando des-
crevemos e interpretamos a realidade, isto é, quando dizemos as nossas “ver
dades”. Se ha uma verdade na poesia, sublinha Vattimo, ela s6 pode ser pen-
sada como abertura origindria a qual somos langados, horizonte no qual po-
demos tomar consciéncia (diventare consapevoli) de n6s mesmos e que, por-
tanto, ¢ algo muito diferente de uma verdade enunciada como proposigao
descritiva no interior deste mesmo horizonte. O por-se em obra da verdade,
de resto, ¢ um processo, um movimento, uma dinamica que por si prépria
elimina definitivamente a possibilidade de uma recaida na metafisica, nas es-
truturas fortes, objetivas e verdadeiras. O pérse em obra ¢ sempre historica-
mente situado, mutavel; a verdade nio existe, ela transforma-se, é sujeita a
mudangas e o Dasein ¢ sempre langado em um horizonte (em uma época, em
um “paradigma”, para usar um termo da teoria de Kuhn a qual Vattimo se
refere com frequéncia) de verdade que se modifica, muda e se cinde. O per-
tencer a abertura como verdade ¢ essencialmente uma experiéncia interpretativa:
a hermenéutica, como Vattimo explica em uma recente entrevista que faz par-
te da Enciclopedia multimediale delle scienze filosofiche, € “aquela posicao filoso-
fica que pensa a experiéncia da verdade nao como descrigio objetiva da reali-
dade, do estado de coisas, ou quando menos nio s6 como descrigao objetiva
da realidade, mas antes de tudo como o habitar uma abertura que nos susten-
ta e nos segura (ci regge) e que torna posstvel qualquer descrigo objetiva”.

36 CJf. o capitulo 11 (*A Arte da Oscilagao”) de A Sociedade Transparente.
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Antes de encerrar o nosso ensaio, cremos ser Util determo-nos brevemen-
te em uma questdo que consideramos significativa e que podera ajudar a es-
clarecer o sentido das posi¢oes de Vattimo: a da morte da arte.

Ora, para o filésofo italiano a morte da arte da qual falava Hegel nao é
superago, conciliagao dialética, mas um ultrapassamento (Verwindung) e um
rimettersi. Assim como o conjunto da heranga e da errancia metafisica, a mor-
te da arte ndo é uma “nogao” que se possa identificar como correspondente a
uma determinada situagao, a um determinado estado de coisas que pode ser
apenas enfrentado, explicado, superado, substituido. E, antes de tudo, “um
evento que constitui a constelagao histérico-ontolégica na qual nos movemos
(...)- Nessesentido geschicklich, destinal, amorte daarte é algo que nos concerne
e que ndo podemos deixar de encarar’, ou seja, uma Verwindung e um
rimettersi.

Nao cabe aqui examinar detalhadamente a discusséo tedrica cue Vattimo
trava ao longo dos seus escritos de estética com Kant, Hegel, Marzuse, Ador-
no, Benjamin. O que deve ser lembrado ¢ a importancia atribuida as poéticas
das vanguardas histéricas que, ao rejeitar as delimitagoes impostas pela filo-
sofia (de inspiragdo neokantiana e neoidealista), rompem com a “idéia” de
experiéncia estética como lugar atedrico e aprético e se propdem como mode-
los de conhecimento privilegiado da realidade, como momentos de eversao,
de quebra da hierarquia que aprisiona o individuo e a sociedade. Menos
metaffsicas e totalizantes, as experiéncias das neovanguardas se mantém, po-
rém, em um nivel caracterizado “pela explosao da estética fora dos seus limi-
tes tradicionais”, com a negacio, por exemplo, dos lugares classicos de fruigio
(teatros, cinemas, museus, etc.). Esta explosio, esta “generalizagdo da estéti-
ca” — que, [risa Vattlimo, nao est4 mais ligada a nenhuma forma de utopia
metaffsica ou revolucionaria e a qual contribui o impacto da tecnologia no
sentido fundamental delineado por Benjamin — abre novos horizontes,
problematiza, tornando-o ambi{guo, o préprio estatuto da obra de arte que
“nacondigio presente, manifesta caracterfsticas analogas ao ser heideggeriano:
s6 se d4 como aquilo que, a0 mesmo tempo, se subtrai™®.

Em sintese: em uma “ontologia do atual”, em uma analise da atual manei-
ra de dar-se da arte, da sua esséncia, do seu Wesen (no sentido heideggeriano)
0 que se torna visivel é ndo sé6 o fendmeno da morte da arte (nas trés formas
que Vattimo discute, a saber, morte da arte como utopia da reintegragao, como

37 Gianni Vattimo, “Morte ou Ocaso da Arte*, em: O Fim da Modernidade, op. cit., p. 41.
38 Ibid.,p. 46.
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estetizagdo da cultura de massa, como suicidio e siléncio da arte auténtica),
mas também a sobrevivéncia “surpreendente” da arte no seu sentido cléssico,
institucional. Ao lado da land art, do teatro de rua, da body art, do kitsch, da
cultura de massa, da organizagio do consenso e da manipulagio estética ope-
rada pelos mass-media, existem inumeras formas de arte e de fruigio da arte,
de artistas, de lugares e de publico “tradicionais”.

O foco do argumento de Vattimo é: pensar ainda em termos de oposigdes,
de re-apropriagoes utépicas ou revolucionarias de sentido, de descrigoes
(simplistas) da nossa situagao historico-destinal é recair em umanova forma
de metafisica, esquecendo as li¢des niilistas de Nietzsche e Heidegger. O dis-
curso da morte da arte (e as reagdes que ele provoca) nada mais ¢, em suma,
do que uma cdmoda escapatoéria, simplificadora e tranquilizadora.

E necessério, portanto, retornar a “nogao” de Verwindung com o objetivo
de se repensar o “significado” da estética da tradigio e da morte da arte que,
assim como a metafisica, ndo podem ser simplesmente superadas, abandona-
das, postas de lado, deixadas para trds. O que caracteriza, entdo, o nosso lidar
com a obra de arte? Que tipo de experiéncia fazemos no momento da morte,
ou melhor, do ocaso da arte? O que acontece conosco na época da
reprodutibilidade técnica e da pés-modernidade?

Vattimo recorre, aqui, mais uma vez, a Benjamin e Heidegger, a “percep-
cao distraida” definida pelo primeiro e ao “por-se-em-obra da verdade”
delineada pelo segundo.

Escutemos Vattimo:

I possivel que, precisamente na [ruigio distralda, que parece ser a tinica possivel
na nossa condigdo, o Wesen da arte nos interpele em um sentido que nos obriga a
dar, também nesse terreno, um passo além da metaffsica. A experi¢ncia da fruigio
distraida nao encontra mais obras, move-se em uma luz de ocaso e de declinio e,
também, se quiserem, de significa¢des disseminadas, do modo que, por exemplo,
a experiéncia moral nio encontra mais grandes opgdes entre valorestotais, o bem
e o mal, masapenas fatos microldgicos, em relagio aos quais, como no caso da
arte, os conceitos da tradi¢io se revelam enf4ticos.®

A essassituagio, diz o fil6sofo italiano, pode-se aplicar a nogio heideggeriana

de “por-se-em-obra da verdade”. A obra é exposigio (Aufstellung) de um mun-
do e produgio (Her-stellung) da terra.

39 Ibid., p. 51.
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O primeiro aspecto da reflexdo de Heidegger significa, que “a obra de arte
tem uma fungéo de doagdo e constituigdo das linhas que definem um mundo
histérico”, no sentido que uma sociedade ou um grupo social reconhecem os
caracteres constitutivos (critérios de distingéo, “valores”) da sua cxperiéncia
do mundo em uma obra de arte. Uma obra em que se revela a “verdade das
épocas”, em que “se reconhece e intensifica a vinculagdo de cada um a um
mundo histérico™. Ainda mais importante, para Vattimo, é o segundo aspecto
do “porse-em-obra da verdade”, o da produgio da terra, que “abre o discurso
na direio da temporalidade e perecibilidade da obra de arte, em um sentido
que sempre permaneceu estranho 2 estética metaffsica tradicional™?, cujos
movimentos tém-se dado tao-somente dentro do ambito de um pensamento
fundacional em que a obra de arte (assim como o ser, a verdade, os valores, os
principios da ética, etc.), é considerada ainda em termos de pernnanéncia,
estabilidade, imponencia, forga.

Mas se o ocaso da arte ¢, de fato, um aspecto da situagio mais geral e
complexa do fim da metafisica na qual a reflexio filoséfica opera mediante
uma Verwindung e um rimettersi, entdo é preciso tirar todas as consequéncias
da li¢do niilista e aprender a pensar na meia-luz e no declinio.

Em outras palavras: o ultrapassamento da metafisica sé6 podc acontecer
como niilismo, mas “o sentido do niilismo, se nio deve por sua vez, resolver-
se em uma metafisica do nada — como aconteceria se imaginassemos um
processo em que, no final, o sernio é e o ndo-ser, o nada, é — s6 pode ser
pensado como um processo indefinido de redugdo, de adelgacamento, de
enfraquecimento™. Eliminadas todas as pretensdes metafisicas — escreve
Vattimo na sua contribuicéo ao livro de 1985 O Pensamento Fraco — aquelas
categorias (estéticas, éticas, poltticas, filosoficas) “valem”, agora, apenas como
“monumentos, herangas as quais se mostra a caridade (pietas) que é devida
aos rastros daquilo que viveu™?.

40 Ibid., p. 54.
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