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Resumo

O presente artigo desenvolve aspectos inerentes a relacdo entre natureza e politica
segundo Hannah Arendt e ambiciona especificar as categotias de vida, mundo e
politica, na perspectiva da autora. Guia-se, explicita ou implicitamente, pela in-
quietante afirmacdo de Arendt, presente no capitulo “A crise na Cultura”, de Entre
o0 passado e o futuro (1961), segundo a qual o poder ¢ um fenomeno cultural,
mundano, préprio a esfera da aparéncia e o critério apropriado para julgar apa-
réncias € a beleza. Compreender a politica como uma esfera ligada a beleza ¢ o
desafio do presente texto.
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Abstract

This article discloses some aspects concerning the relationship between Nature and
Politics according to Hannah Arendt and purposes to define categories such as Life,
World and Politics in conformity with her thought. It is expressely and impliedly
guided by Arendt’s worrisome assertion — stated in Chapter 6, “The Crisis in Cul-
ture”, of Between Past and Future (1961) -- that power is a cultural, mundane
phenomenon, pertaining to the world of appearance, being thus Beauty the proper
criterion to judge appearances. To get to understand how Politics and Beauty are
related: such is our challenge in this article.
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1. Consideracgdes iniciais

A obra de Hannah Arendt pode ser interpretada a partir de varias pistas.
Duas delas destacam-se como chave de leitura pela poténcia heuristica de
que sdo portadoras. A primeira trata seu pensamento considerando a relagao
entre Filosofia e Politica; a segunda aborda a relacéo entre Natureza e Politica.
Ambas tém como motivagao originaria a necessidade de compreender a crise
contemporanea da politica, o fendomeno totalitario e seu emblema maior, os
campos de concentracio.

Na primeira, o pensamento de Arendt é organizado, principalmente, a
partir da compreenséo da ligacdo do marxismo com o totalitarismo soviéti-
co e da inegavel pertenca do marxismo a grande tradicao cultural, politica
e intelectual do Ocidente. Essa linha de abordagem acaba por investigar a
tendéncia metafisica, intelectualista e tecnologica da tradicdo, que trata a
politica do angulo da vita contemplativa em detrimento da vita activa (Cf.
Aguiar, 2001).

A segunda hipotese de leitura esta mais proxima da interpretacdo aren-
dtiana sobre o fendmeno totalitario em sua propensao nazista. Na primeira
abordagem, o totalitarismo é entendido como acabamento da tradicdo e da
modernidade ocidental; na segunda, o acontecimento totalitario é entendido
como uma espécie de usurpacao da cultura ocidental pelas correntes subter-
raneas, pois “a corrente subterranea da historia ocidental veio a luz e usurpou
a dignidade da nossa tradicao, dissolveu num amalgama os tradicionais ele-
mentos do nosso mundo politico e espiritual”, escreve a autora no prefacio da
primeira edicdo (1951) de As origens do totalitarismo (1990, p. 12) e, assim,
“tudo se tornou possivel”, inclusive a onipoténcia humana. No final desta
mesma obra, Arendt associa essa usurpacio a fixacio do homem na reprodu-
¢do da vida biologica através da atividade do labor. Esse aspecto do seu pen-
samento sera desenvolvido na obra posterior, intitulada A condi¢do humana
(1958). Vejamos o que ela escreve ai:

isso pode acontecer num mundo cujos principais valores sdo ditados
pelo trabalho, isto é, onde todas as atividades humanas se resumem
em trabalhar. Nessas condicodes, a Unica coisa que sobrevive é o mero
esforco do trabalho, que é o esforco de se manter vivo, e desaparece
a relacdo com o mundo como criacdo do homem. — O homem [...] é
tratado como animal laborans...(Arendt, 1990, p. 527).
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Na sequéncia, desenvolveremos aspectos do conceito de natureza e especifi-
caremos as categorias de vida, mundo e politica, segundo Hannah Arendt’.
Seguiremos, explicita ou implicitamente, a inquietante afirmacdo de Arendt
segundo a qual o poder é um fenomeno cultural, mundano, proprio a esfera
da aparéncia e “o critério apropriado para julgar aparéncias ¢ a beleza” (Aren-
dt, 2000, p. 254-255, 263).* Compreender a politica como uma esfera ligada
a beleza ¢ o desafio do presente texto.

2. O conceito de natureza

E preciso esclarecer, inicialmente, que o conceito contemporaneo de natu-
reza, tomado como pano de fundo nas consideracdes arendtianas, é visto no
contraponto da sua concepcao classica e na sua ligacdo com o subjetivismo
moderno. E possivel, assim, recuperar, na obra da autora, imagens da nature-
za, presentes na cultura ocidental. Evidentemente temos de deixar claro que
Arendt nao ¢ historiadora das ciéncias, esse assunto entra no seu pensamento,
como ela mesma diz, porque, na atualidade, trata-se de “uma questao politica
de primeira grandeza” (Arendt,, 2010, p. 3).

As pontuacoes de Arendt a respeito da compreensio da natureza na tra-
dicdo sao fundamentais porque evidenciam o quanto o entendimento que
temos da politica sofre as vicissitudes provenientes da visio que temos da
natureza. De alguma forma, as representacoes da natureza e da politica trans-
mutam entre si.

Em vérias passagens da obra de Arendt, vemos que ela parte da compre-
ensao grega classica da natureza como physis, especialmente em “O Conceito
de Histéria — Antigo e Moderno”, segundo capitulo de Entre o passado e o
futuro (1961). Nessa visdo, a natureza é o que é sem a intervenc¢io humana,
“é 0 ser-para-sempre” (Arendt, 2000, p. 70). Ela transcende tudo que é hu-
mano. Trata-se da fonte originaria (arché) de onde brotam todas as coisas que

Essa chave de leitura recebeu uma colaboracdo importantissima de Giorgio Agamben na relacéo feita
por ele entre o pensamento de Arendt e a biopolitica, principalmente na obra Homo Sacer (2002).

Arendt ndo se pronuncia sobre o debate a respeito da diferenca entre cultura e civilizacdo que
ocorreu na Europa, do século XIX ao principio do século XX. Nesse debate, o pensamento alemao
valorizard o termo cultura, que exprime o genio especifico de um povo, enquanto o pensamento
frances valorizara a palavra civilizacao, beneficio que pode ser expandido a todos os povos porque
destaca a universalidade da razao. Arendt pensa a cultura como segunda natureza e néo em sua
oposicdo, mas ndo a pensa como algo universalizavel para todos os povos e, assim, de certa forma,
distancia-se das duas posicoes. (Cf. Versoes da Cultura, In Eagleton, 2005, p. 9-50).
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sdo como sdo. Pensada como substractum, a physis emerge como enteléquia
que se manifesta nas formas concretas das coisas, dos entes, dos objetos. Essa
compreensdo da natureza sera fundamental porque é a partir dela que Arendt
pensard, por homologia, a categoria mundo, como veremos mais a frente. A
politica antiga mimetiza a physis e possui uma determinacao teleologica natu-
ral. A natureza é o paradigma através do qual o grego antigo pensou todas as
coisas, inclusive a vida politica.

Essa compreensdo da natureza sera profundamente alterada, segundo
Arendt, com a invencdo do telescopio e o surgimento da experimentacdo.
Esses eventos modificaram profundamente a imagem da natureza na moder-
nidade. Eles estdo na base do subjetivismo moderno. O telescopio viabilizou
a “reviravolta copernicana”, a passagem da natureza terrena para o Universo
como lugar de tematizacdo do real nas ciéncias. Com isso, houve um distan-
ciamento do homem em relagdo a terra, inimaginavel na imagem antiga, ge-
ofisica, da natureza. Ja a experimentacdo viabilizou a transformacao da physis
em mera matéria-prima e funcio do saber cientifico em seu poder manipu-
lador sobre a realidade. Na experimentacio, o real ndo é um dado ontologi-
co, existente por si mesmo, mas uma elaboragdo do sujeito cognoscente, um
constructo tedrico a partir de onde sdo testadas as hipoteses dos cientistas.
No experimento, em vez de se observar os fenémenos naturais como estes se
apresentam, coloca-se a natureza sob as condi¢oes das hipoteses elaboradas
pela mente humana, nas quais tem prevalecido um ponto de vista universal e
astrofisico, localizado fora da propria natureza.

Arendt diz ainda que, num primeiro momento, a modernidade apre-
sentou uma concepg¢do mecanicista da natureza na qual teve prevaléncia a
metafora do relojoeiro e do relogio (Arendt,, 2010, p. 371). A natureza foi
pensada como uma causalidade mecanica e nao mais metafisico-teleologica,
como na Antiguidade. A natureza (o rel6gio) é uma espécie de artefato, uma
construcao, e o cientista (e ndo mais Deus ou o demiurgo) é o seu construtor
(o relojoeiro). Sob a égide dessa visao sera divulgada a idéia defendida de
que 0 homem s6 pode conhecer aquilo que ele fabrica (Arendt, 2010, 372).
Trata-se do argumento do conhecimento do criador (Marcondes, 2007, p.
37-60). Sob a influéncia dessa visdo, sera erguida boa parte da compreensao
moderna da politica, principalmente aquela que a compreendera como obra
humana, nao natural, resultado de acordos forjados na vontade dos individu-
0s. Vale dizer, desse modo, os homens nao serdo mais propensos a vida com
0s outros, como pensava a visao classica antiga e, para viabilizar a sociedade,
sera necessario construir o Estado, um ente completamente artificial. Entra
em vigéncia, nesse momento, o contratualismo. A funcéo basica do Estado e
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do contrato é garantir a vida da sociedade e a sobrevivéncia dos individuos.
De alguma forma, ja se insinua af a centralidade da categoria vida na politica.
Essa tendéncia se expandira cada vez mais com o avanco da biologizacdo da
cultura na contemporaneidade.

A visdo mecanicista da ciéncia moderna sera suplantada pela visao histori-
co-biologica da natureza na qual vigorara a ideia de processo (Arendt, 2010,
p. 390). Segundo essa imagem, a ciéncia néo estudara mais nada que seja em
si (seja os produtos naturais ou artificiais), mas os processos infinitos e invisi-
veis presentes abstratamente em tudo, embora nao se realizem objetivamente
em nada. Passa-se, entdo, do ser para os processos. Sobre isso, diz Arendt:

O que todas essas teorias tém em comum, nas varias ciéncias — eco-
nomia, histéria, biologia, geologia —, é o conceito de processo, virtu-
almente desconhecido antes da era moderna (2010, p. 134).

Na reflexdo da nossa autora, o processo € a categorial central das ciéncias mo-
dernas. Nas ciéncias naturais, comparece no procedimento da experimentacao,
na reproducdo controlada da histéria do vir a ser das coisas e, também, na
imagem do ciclo vital: nascimento e crescimento da vida. Nas ciéncias huma-
nas, aparece como desenvolvimento e crescimento da riqueza, da histéria, do
progresso econodmico e técnico-cientifico. Nessa categoria se entrecruzam o na-
turalismo evolucionista de Darwin e o materialismo dialético hegelo-marxiano.
O resultado da hegemonia desse conceito é a naturalizacdo completa do mundo
humano e o “crescimento artificial da natureza” (Arendt, 2010, p. 57 e 371).
A ideia de processo, como elemento central da nova imagem da natureza,
segue pari passu a tecnologizacdo da ciéncia e da vida. A natureza néo é mais
physis, nem matéria-prima, é técnica, no sentido em que é concebida como
um todo calculavel, previsivel, pura relacdo funcional.” A ideia da natureza
como funcédo de processos, hipoteses, forcas e energias autopropulsionadas e
compreendidas de qualquer ponto do universo, é analoga a mentalidade tec-
nologica segundo a qual tudo pode ser transformado em suporte para qual-
quer finalidade que se queira atingir. Nada existe em si e em seu significado
proprio. Submetida as exigéncias contemporaneas da produtividade, a natu-

A natureza como técnica mostra que a sua apreensdo € realizada a partir de modelos, construtos
funcionais que tentam decodificar, reproduzir e replicar artificialmente o seu funcionamento. Por
isso vigoram, atualmente, os paradigmas que se apoiam nas ideias de grandezas input e output,
no arificial-life (VA), no modelo cibernético etc. (Cf. A natureza como correlato do técnico-pratico, In
Mutschler, 2008, p. 119-172).
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reza ¢ invadida pelo universo artificial do saber e do produzir e, da mesma
forma, passa a invadir e a devorar o mundo da cultura na medida em que os
produtos culturais sdo meras funcées do processo infinito de valorizacdo do
capital e do progresso. O que ocorreu nao foi apenas a liberacdo das dores e
das forcas exigidas dos trabalhadores para a producao das coisas, mas a inva-
sdo do mundo humano pelos processos infindaveis da natureza. A tecnologia,
desse modo, nao é o esforco para ampliacao da forca humana e sim um “des-
dobramento biologico” do artificio humano. A fertilidade, a produtividade, o
crescimento, categorias do universo vital, tornam-se padroes de medida do
universo cultural e da politica. A separacdo entre mundo e natureza, funda-
mental para a emergéncia de um ethos propriamente humano, desaparece: “E
como se houvéssemos rompido a forca as fronteiras distintivas que protegiam
o mundo, o artificio humano, da natureza” (Arendt, 2010, p. 156). Estamos
diante da hibridacéo entre natureza e artificio gerador do fendmeno conhe-
cido atualmente por pés-humano, ja completamente antecipado por Arendt
(Cf. Neutzling e Andrade, 2009).

Essa é a razdo de Arendt dizer que a acdo, hoje, ndo é mais uma prer-
rogativa do politico, mas do cientista (Arendt, 2010, p. 405). Os processos
ndo existem em si, sdo frutos da acdo humana. Os cientistas agem sobre a
natureza, isto é, comegaram a provocar processos que, sem a interferéncia
do homem, jamais ocorreriam. A ciéncia ndo se contenta em explorar as leis
naturais e a fabricar materiais desde os dados naturais. Arendt, no seu tempo,
ja tinha os elementos provenientes do impacto das descobertas atomicas, da
dispersao radioativa e da manipulacdo da vida humana. Tudo isso permitiu
a autora antever a atual invasio da natureza no mundo humano através dos
diversos tipos de experimentacéo cientifica e a chamar atencgéo para o poten-
cial destruidor do mundo e da vida qua humana, inerente a esse tipo de acéo:

A historia politica recente esta repleta de exemplos indicativos de que
a expressdo “material humano” nao é uma metafora inofensiva. O mes-
mo se pode dizer de inumeras experiéncias cientificas modernas no
campo da engenharia social, da bioquimica, da cirurgia cerebral etc.,
todas inclinadas a lidar com o material humano e modifica-lo como se
fosse um material qualquer. [...] Em qualquer desses casos, o unico
resultado previsivel é a morte do homem, nao necessariamente como
organismo vivo, mas qua homem. (Arendt, 2010, p. 236, nota 15).

Essas ocorréncias estao ligadas a prevaléncia pratica e conceitual do processo.
O conceito de processo retira o seu modelo da vida, concebida como a rea-
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lizacao infinita do ciclo vital em sua mudez e nudez. A vida sera a categoria
central da nova imagem da natureza, da ciéncia e da politica contemporanea.
Processo-vida-técnica compde a triade que, segundo Arendt, determinara o
novo horizonte cultural e resvalara na crise da politica contemporanea. Se a
concepcdo classica da natureza ajuda Arendt a pensar a ideia da polis como
mundo, a compreensio mecanica da natureza, presente no inicio da moder-
nidade, propicia o surgimento da compreensao artificial do Estado e do So-
berano como um artefato, resultado do acordo das vontades individuais. Da
mesma forma, a visdo contemporanea da natureza como processo e da ciéncia
como técnica permite a Arendt pensar a crise da politica considerando a cen-
tralidade da vida, entendida como ciclo vital, nos ultimos anos. Mas antes de
relacionarmos vida e politica, examinemos o que Arendt entende por mundo.

3. O conceito de mundo

A categoria mundo tem um lugar privilegiado na abordagem que nossa autora
realiza sobre as atividades humanas, especialmente na obra A condi¢do humana
(1958).* Ao expor sua compreensao de vita activa, distribuida nas atividades
do trabalho, da obra e da acdo, Arendt vai associar mundo as atividades da
obra e da acdo. De um modo geral, Arendt concebera o mundo como resultado
dos produtos do artificio humano e da teia de relacdes que os homens consti-
tuirdo. Mundo ¢, por um lado, o espaco intermediario (in-between) que surge
entre 0 homem e a natureza e, por outro, é 0 espaco que surge entre os homens
na medida em que eles se relacionam através do discurso e da acao. O mundo
tem, dessa maneira, um sentido objetivo, tangivel, que “é recoberto e, por
assim dizer, sobrelevado por outro espaco-entre inteiramente diferente, cons-
tituido de atos e palavras, cuja origem se deve unicamente ao agir e falar dos
homens diretamente uns com os outros. Esse segundo espaco-entre subjetivo
nao é tangivel” (Arendt, 2010, p. 228). O trabalho nao compde nem produz o
mundo, antes, relaciona-se 2 manutencao da vida como bioldgica. Liga-se aos
meios garantidores da reproducéo da vida no seu sentido natural, biologico.
Para Arendt, a compreensio do significado da categoria mundo s6 é possi-
vel na medida em que a contrapomos e a relacionamos a natureza. A natureza
¢ a esfera daquilo que existe em si e por si mesmo. O mundo é o que vem a ser
através da obra, da palavra e da acdo humana. Se a natureza é o nosso habitat

Uma exposicéo cuidadosa da compreensio arendtiana da categoria mundo foi realizado por Alves
Neto, 2009.
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enquanto seres naturais, o mundo é a nossa casa enquanto seres humanos. Se
a natureza tem uma existéncia sempiterna, o mundo é marcado pelo tempo
e pela mortalidade dos seus habitantes e é justamente para suportar e dar
um destino a essa mortalidade que os homens constituem o mundo. Sem o
mundo, o homem teria apenas uma existéncia animal e estaria submetido ao
eterno ciclo natural. O mundo dota a vida humana de um comeco e de um
fim. De circular, a vida humana, ao se inserir num mundo, torna-se retilinea.
O desejo de construir algo que possa sobreviver a vida individual mortal e
perdurar no tempo é o que, segundo Arendt, faz surgir o mundo.

Como artificio, fruto das maos do homo faber, e das palavras e dos feitos
do bios politikos, além de proteger e amparar o homem contra o processo
voraz da natureza, o mundo inaugura um espaco de transcendéncia e desan-
tropologiza a politica. A durabilidade marca os objetos fabricados pelo homo
faber e a permanéncia caracteriza os feitos que adentram a memoria dos ho-
mens, ambas instauram o mundo como transcendéncia sobre a mera vida, a
procriacdo e as necessidades biologicas. O mundo esta para a transcendéncia
da mesma forma que a vida estd para a sobrevivéncia. Os objetos, mesmo
feitos para serem usados, povoam o mundo e barram a destruicéo inerente a
producao e ao consumo exigido pelo ciclo vital.

Conforme visto acima, Arendt entende o mundo como “espaco-entre” (in-
between). Esse “entre” significa que o mundo aproxima e distancia os homens.
O mundo se interpde entre os homens para evitar o seu retorno ao estado
fusionante proprio a natureza. Sem mundo, os homens se animalizam. Atra-
vés do mundo, criam-se espacos comuns, coisas comuns, linguas comuns,
leis comuns, cultura comum, arte comum, vida comum etc. que permitem
dar sentido a convivencia humana. O “entre” barra o ajuntamento e permite
o florescimento da pluralidade humana, o “fato de que os homens, e nao o
Homem, vivem na terra e habitam o mundo (Arendt, 2010, p. 8).

Arendt entende, nesta linha, o mundo como um espaco de aparicdo. Nele cir-
culam e aparecem objetos que serdo julgados pela utilidade ou pela beleza. Essa
era a funcao tradicional do mercado: lugar da troca comercial e, simultaneamente,
onde os dons podiam ser vistos e ouvidos. Os objetos, feitos para serem usados,
séo dotados de realidade e forma que possibilitam sua avaliacio, também, por
critérios estéticos (Arendt, 2010, p. 64). Através da reificacio de ideias e pensa-
mentos, as obras humanas inserem-se no mundo e podem ser avaliadas pela sua
utilidade ou pelo seu brilho e esplendor indicativos de graus diferenciados de per-
manéncia e durabilidade. Quanto mais brilhar e resplandecer, mais o objeto dura-
14 e permanecera no artificio humano. Por isso os objetos que mais permanecem
s80 0s menos Uteis e menos funcionais: as obras de arte (Arendt, 2010, p. 173).
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Como esfera de aparicdo, o mundo é lugar da maior das exceléncias hu-
manas: o surgimento do homem como um “quem” que se manifesta na rela-
¢do com os outros, no agir e no falar. O “quem” constitui-se, nesse sentido, na
intangivel teia das relacdes humanas, cuja razdo de ser é proteger e promover
a vida qua humana. Sem essa esfera, o homem fica exposto a logica da natu-
reza, da economia ou de qualquer outra forma de automatismo que o tornara
refém da violéncia ou dos interesses e o expde ao perigo da desaparicao, da
extinc¢do, da virtualizacdo ou da exclusio.

4. A centralidade da vida biolégica na politica

Foi justamente isso que ocorreu, segundo Arendt, nas experiéncias totali-
tarias. Os regimes totalitarios inauguraram uma forma de governo comple-
tamente nova, prescindindo da politica, no sentido original dessa palavra,
presente em todas as organizacdes humanas que se atrelaram a esse termo na
historia: associacdo humana mediada pela palavra e seus frutos (modos de
participacéo na vida comum, leis, cidadania e instituicdes). Mesmo no mais
ferrenho dos despotismos, existe alguma mediacao politica e a vida enquanto
humana mantém espacos em que pode ser preservada. O totalitarismo vai
além de qualquer despotismo, anseia produzir a mais completa animalizacéo
da vida humana e ¢ por isso que o campo de concentracdo é o seu emblema
maior. Trata-se, ao contrario da compreensdo da politica como lugar de apa-
ricao, da tentativa explicita de realizar experimentos com os homens como se
fossem cobaias, de controld-los e extermina-los. O governo totalitario realiza
paroxisticamente a ligacdo entre forma de governo e vida. Mas a vida que
ai emerge é completamente submetida aos processos naturais do ciclo vital
(Arendt, 2010, p. 15). O campo de concentracido como simbolo primeiro dos
governos totalitarios indica que a organizacdo dos homens nio se realiza mais
pela intermediacdo de um mundo comum, nao hd mais um “entre” que os
una e os separe. Os homens sdo organizados naturalisticamente.

Nesse sentido, os governos totalitarios realizam um destino inscrito no
projeto civilizatério da modernidade. Esse projeto esta contido in nuce na
invencao do telescopio e realiza-se completamente nos campos de concentra-
¢do. A invencao do telescopio contém, de modo conciso, o projeto de domi-
nacio da natureza e de alienacdo do homem da terra e do mundo. A terrae o
mundo tornaram-se mera funcéo de um ponto de vista universal, segundo o
qual o habitat natural e cultural do homem perde sentido em si mesmo (Aren-
dt, 2010, p. 7). Esse distanciamento levou a um nivelamento generalizado
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dos eventos terrenos que passaram a ser avaliados como movimentos meta-
bolicos naturais. Desse modo, as mais elevadas realizacdes técnico-cientificas
conjugaram-se, paradoxalmente, com o controle, a manipulacio e a animali-
zacdo do homem. Homem, mundo e natureza passam a ser vistos apenas no
contexto generalizado da funcionalizacdo. Vida agora é processo e nao se fixa
mais em nada que possa ser chamado mundo.

Essa tendéncia transformou a reproducdo na categoria central e a vida
no bem supremo na modernidade. Controlar, reproduzir e prolongar a vida
tornou-se o centro de todos os investimentos da civilizacdo ocidental. O pre-
co foi 0 abandono da vida como uma categoria mundana. Poderiamos dizer
que a obra A condicdo humana (1958) examina exaustivamente o processo de
substituicdo do mundo pela vida. Essa biologizacdo das esferas da existéncia
destroéi as condicoes mundanas e plurais, torna-se a regra da organizacao uni-
formizada e padronizada dos homens e nega 0 mundo como regra de organi-
zagao politica da pluralidade humana.

Por esse motivo, Arendt afirma que a era moderna realiza a glorificacdo do
trabalho (Iabor) em detrimento da obra (work) e da acdo (action). Isso signifi-
cou que o conjunto das atividades humanas é, agora, avaliado a partir dos cri-
térios com os quais se ponderava a atividade do trabalho e sustentava a vida.
Essa mudanca na hierarquia das atividades humanas no interior da vita activa
provocou a fixacdo do homem na atividade do trabalho e sua transformacao
em animal laborans. Por essa razdo, as demais atividades, antes tidas como
superiores (a arte, a politica, a filosofia, a religido e as ciéncias), tiveram de se
render ou resistir aos critérios da laborizacdo e funcionalizacdo em tempos de
prevaléncia da vida nua.’

Nesse contexto, temos a aceitacio do fluxo vital como padrio de avalia-
cdo da legitimidade do poder. Se, na Antiguidade, tinhamos uma polis e, na
modernidade, tinhamos o Estado contratual, isso significava que a politica
era entendida como um mundo, como um ethos que, através das leis, das
instituicoes e suas diversas cadeias de atuacdo, protegiam e favoreceriam,
mesmo que parcial ou apenas teoricamente, o surgimento dos homens como
cidadaos, livres e ativos. Com a elevacio do ciclo vital como padrao, entramos
numa fase que podemos chamar de pés-contratual. Ndo é mais nada do mun-
do comum (direito, leis, poderes e esfera publica etc.) que organiza a vida

A percepgdo biopolitica da reflexdo arendtiana, no Brasil, foi exposta inicialmente por Francisco
Ortega, no Coloquio sobre os 50 anos de As origens do totalitarismo, ocorrido em Fortaleza em 2001.
Na ocasifo, 0 autor expds o texto “Racismo e biopolitica” publicado in Aguiar et al. (2001, p. 71-86).
Em seguida, tivemos os textos de Duarte (2004 e 2006), Correia (2006) e Aguiar (2009).
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humana, mas pesquisa de opinido, estatistica, propaganda, poder econdmico
e politicas administrativas. Nessa fase, a politica deixa de ser avaliada pelo
seu critério inerente, isto ¢, pela grandeza resultante dos atos e das falas dos
cidadaos, e passa a realizar a sua legitimidade a partir de elementos invisiveis
(as leis da natureza, as leis da histéria ou da economia). Com isso, um flanco
enorme abriu-se e possibilitou o surgimento da situacido que nos encontra-
mos: a biologizacdo completa da vita activa e cultural.

5. A beleza e a politica

Contra esse pano de fundo, Arendt vai nos provocar ao afirmar, em Entre o
passado e o futuro (1961), que a politica é uma categoria mundana e como tal
pode ser avaliada pelo critério da beleza. O que significa isso? Na Filosofia,
estamos acostumados a avaliar a acdo e a politica a partir de categorias pro-
venientes da ética e da moral. Essa é a regra da tradicdo. O Bem ¢ a principal
categoria com a qual estamos acostumados a avaliar a coisa publica. Por que
Arendt nao trabalha com esse conceito? A proveniéncia metafisica, contem-
plativa e alienante dessa tradicdo esta na raiz do distanciamento de Arendt
desse conceito. Ela prefere algo mais secular, que valorize uma concepcao
de transcendéncia que nao ultrapasse a dificil tarefa de construir e sustentar
o mundo como fruto das maos e das palavras humanas. O intelectualismo,
na tradicdo de uso dessa categoria, possibilitou a sua funcionalizacéo, a sua
tecnologizacdo e apropriacdo universalizada na forma de vida organizada pelo
universo do labor. Do bem passa-se facil para o critério funcional. Foi isso
que ocorreu com a apropriacdo, nos movimentos politicos, dos discursos e
das elaboracoes provenientes da Filosofia da Historia. Essa conseguiu trans-
formar em padrdo de avaliacdo politica os critérios elaborados para avaliar
atividades externas a acdo politica, mormente aquelas pertencentes ao animal
laborans, ao universo do trabalho, quais sejam: a sobrevivéncia da espécie, a
produtividade, o consumo, o aumento da riqueza etc.

Antes de avancarmos, ¢ preciso esclarecer que ao pensar a politica a par-
tir da beleza, Arendt ndo pretende defender a espetacularizacdo da politica.
Como nos tém alertado varios pensadores contemporaneos, a espetaculari-
zacdo da politica e a estetizacdo dos corpos sdo fenomenos que grassam no
nosso atual modus vivendi. A espetacularizacdo corrompe a politica, alerta
Arendt, em “A mentira na politica: consideracoes sobre os documentos do
Pentagono”, publicado em Crises da Republica (1972), porque contrabandeia,
para a politica, a linguagem do marketing, ou seja, substitui a comunicacdo
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politica pelos processos manipuladores da propaganda comercial, estribados
em imagens e ndo na fala e acdo compartilhadas na convivéncia. Isso ela ja
tinha observado no item “A propaganda totalitaria”, do capitulo “O movi-
mento totalitario”, da terceira parte de As origens do totalitarismo (1951). O
efeito da espetacularizacéo na politica ¢ a sua virtualizacio, pois passa a ser
guiada por uma espécie de ficcao: do homem poderoso, perfeito, onisciente e
imortal. Nada disso encontramos na compreensio de Arendt da politica como
atividade mundana, fincada na convivéncia concreta de pessoas mortais e na
acdo em conjunto dos cidadéos.

A mundanidade da politica esta relacionada ao fato de ela requerer uma
esfera de aparicdo. A aparicdo politica € algo ténue, ndo natural, que se forma
a partir do testemunho dos pronunciamentos das palavras e das acoes que
emergem no agir em conjunto. Nesse sentido, é mais fragil do que os objetos
fabricados para o uso ou do que os objetos de arte. Mas esse impulso para
aparecer, inerente a vida qua humana, dota a acdo politica de uma durabi-
lidade e beleza por vezes superior aos objetos estéticos ou de uso e a torna
infinitamente imortal comparada aos efémeros objetos feitos para o consumo
(Arendt, 2000, p. 272). Por essa razao, Arendt dialoga, em A vida do espirito
(1978), com o biodlogo suico Adolf Portmann, que se contrapunha a tese fun-
cionalista, segundo a qual as aparéncias, em seres vivos, servem puramente
ao duplo propésito da autopreservacao e da preservacao da espécie. Seguindo
o bidlogo, ela afirma que é muito mais plausivel entender que os 6rgaos in-
ternos, que ndo aparecem, existem unicamente para produzir e sustentar as
aparéncias (Arendt, 1992, p. 23). Sobre isso, afirma a autora:

a predominancia da aparéncia externa implica, além da pura recep-
tividade dos nossos sentidos, uma atividade espontanea: tudo que
pode ver quer ser visto, tudo que pode ouvir pede para ser ouvido,
tudo que pode tocar se apresenta para ser tocado. De fato, é como se
tudo que esta vivo [...] possuisse um impulso para aparecer, para ade-
quar-se a um mundo de aparéncias, apresentando e exibindo nao seu
“eu interno”, mas a si proprio como individuo (Arendt, 1992, p. 24).

O mundo compde-se dessas coisas que aparecem por possuirem formas,
acabamentos, contornos e individualidades. Essas condicdes as organizam e
autorizam suas visibilidades. A modernidade inverteu isso. Ao transformar o
econdmico na dimensdo mais importante da vida, as invisiveis necessidades
biolégicas tornam-se as unicas coisas a merecerem a atencao do poder, da cul-
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tura e da ciéncia. Nisso, os processos invisiveis vorazes do progresso passaram
a destruir a base de sustentacao da propria cultura e do poder: a mundanidade.

Enquanto atividade mundana, a politica pode ser julgada por aquilo que
apresenta na esfera da aparicao, isto ¢, esteticamente (Cf. Villa, 1992). A bele-
za faz um objeto ou uma acéo transcender o campo das necessidades e durar
através dos séculos, mesmo que esse objeto tenha sido feito para ser usado e
a acao seja motivada por interesses privados. Enquanto belos, objetos e acdes
transfiguram-se (Arendt, 2000, p. 261 e 263). Os produtos politicos parti-
lham com os objetos de arte a necessidade de um espaco para serem vistos.
Eles s6 realizam o seu ser proprio, que é a aparicao, em um mundo comum.
Ao serem encobertos pela vida e pela posse privada, os objetos de arte e da
acdo ndo atingem sua validez inerente (Arendt, 2000, p. 272).

Se a beleza pode ser critério para julgar a politica, em que sentido Arendt
entende isso? Para ela, beleza é sindnimo de grandeza. Trata-se, para a autora,
da capacidade humana de construir coisas, de realizar acoes e pronunciar
palavras que transcendem as determinacdes provenientes das exigéncias re-
produtivas do ciclo vital. A grandeza humana edifica e sustenta o mundo, a
teia das relacoes humanas como algo digno de permanecer e perdurar. Ela
mostra a imortalidade como uma possibilidade humana concreta. Imortal é o
que entra e passa a compor o mundo humano. Imortal é o mundo e eterna é a
vida. A grandeza nao é algo que possa ser produzido, ela acontece na medida
em que se confere certa imperecibilidade aos atos e as palavras:

a beleza é a propria manifestacio da impereciblidade. A efémera gran-
deza da palavra e do ato pode durar sobre o0 mundo na medida em
que se lhe confere beleza. Sem a beleza, isto é, a radiante gloria na
qual a imortalidade potencial é manifestada no mundo humano, toda
vida humana seria futil e nenhuma grandeza poderia perdurar (Aren-
dt, 2000, p. 272).

Nesse sentido, a beleza manifesta-se na politica a proporcdo que o poder
funda e sustenta uma esfera em que a pluralidade humana é respeitada e o
ténue equilibrio agonistico tem um lugar garantido. A grandeza ¢, assim, uma
caracteristica da politica, uma vez que suas atividades favorecem o que Aren-
dt chamou de fundacéo, Republica, milagre, natalidade. Isto ¢, o vir a tona
de algo que s6 pode emergir a partir da palavra e da acdo. Trata-se de uma
espécie de desvio do natural para fundar uma segunda natureza, o mundo, a
teia das relacoes humanas, o lugar e a condicao para o surgimento do homem
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como um “quem”, com uma identidade singular que se manifesta na vida em
comum e ndo como mera interioridade ou como um ente biologico. A beleza
politica esta relacionada a essa instituicdo da coragem de iniciar algo novo
que rompe o0 automatismo a que estamos anelados pelo nosso pertencimento
a espécie animal humana, bem como, as determinacdes provenientes do uni-

verso econdmico. “A acéo sO pode ser julgada pela grandeza [....] porque a
arte da politica ensina os homens a gerar o que ¢é grande e luminoso” (Arendt,
2010, p. 256).

A avaliacdo do poder pela beleza permite entender a correlacdo entre o
poder constituinte e o poder constituido, entre liberdade e autoridade. Vale
dizer, o poder, nessa autora, tem que preservar e cuidar da esfera de aparicéo,
um lugar imortal para os mortais. Enquanto constituinte, o poder sustenta-
se nas frageis capacidades humanas de agir e de falar e dar suporte as insti-
tuicoes constituidas, como o direito, o legislativo, os partidos etc. Se essas
instituicdes nao tiverem seus funcionamentos alimentados pelo poder consti-
tuinte, pela convivéncia humana, como soe acontecer com o poder reduzido
a gestdo administrativa ou a coercdo na modernidade, é a politica mesma
que estara comprometida. Sem um lugar para o “quem” aparecer, os homens
retornam as suas determinacgdes funcionais, segundo as quais, eles apenas se
comportam e seguem mudamente os seus destinos determinados pela auto-
matismo das leis naturais, da histéria ou da economia. O poder constituido
tem que estar firmado no poder constituinte, no espaco de aparicdo, pois
nenhum poder se mantém por meio da pura e simples coercao.

Preservar a esfera de aparicdo e a coragem é viabilizar a organizacdo da
vida a partir do senso estético que Arendt chama de gosto. Arendt define o
gosto nao como uma qualidade da idiossincrasia dos individuos, mas como
sensibilidade a beleza (Arendt, 2000, p. 267), como uma conexo ativa com
o que é belo (Arendt, 2000, p. 273) ou, ainda, como a capacidade de cuidar
das coisas do mundo (Arendt, 2000, p. 268). O gosto distingue entre valia
(worth) e valor (value), entre o que vale por si mesmo e que vale pelo uso ou
pelo padrio especulativo da riqueza (Arendt, 2010, p. 206).

O gosto como um senso estético-politico é algo da ordem da convivén-
cia humana e néo dos poderes formalmente constituido.® Esta relacionado a
coragem, a capacidade de sair de si e entrar em contato com os outros atra-

Abordamos aqui a beleza e o gosto apenas como critério da agdo politica. Esse tema sera ampliado
por Arendt nas suas abordagens sobre o juizo, especialmente nas suas anotacdes sobre a terceira
critica de Kant. Sobre isso, André Duarte escreveu um significativo ensaio intitulado “A dimensao
politica da filosofia kantiana” (Arendt, 1993, p. 109-139).
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vés da mediacdo da palavra e da acéo. A politica que emerge da convivéncia
humana produz beleza, algo que adentra o mundo humano por perdurar na
lembranca da comunidade. Significa, assim, que a politica pode se ligar ao
milagre da vida, a natalidade, ao fato de que o homem nasceu para comecar
€ Ndo para morrer.

6. Consideracoes finais

Concluindo, podemos dizer que Arendt, ao almejar recuperar uma nocao de
politica ligada a idéia de aparicao, teve que associa-la a categoria de mun-
do, aquilo que os homens podem fazer com suas obras e palavras e, desse
modo, distanciou-se do critério ético-metafisico tradicional, da categoria do
Bem, mas, também, dos critérios funcionais contemporaneos que avaliam a
politica a partir da vida, do progresso e do movimento. O poder, para ela,
deve ser avaliado pela grandeza das suas acdes, pela sua beleza, por sua ca-
pacidade de fundar um mundo comum, um espaco estavel que venha a ser
um lar, uma morada, uma Republica, na qual os homens possam florescer
como seres capazes de agir espontaneamente e de falar livremente com os
seus companheiros.
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