Na Magia da Linguagem
Claudia Castro*

No comego, tudo que o homem entendeu, viu
com seus olhos e tocou com suas mdos, era
verbo vivo; pois Deus era o verbo. Com este
verbo na boca e no coragdo, a origem da
linguagem foi tdo natural, tio proxima e fdcil
quanto um jogo infantil.

Johann Georg Hamann

Dentre os fragmentos de pensamento que compdem a Inféncia em Berlim por
Volta de 1900, esta singular narrativa autobiografica de Walter Benjamin, estd
registrada a lembranga da aventura infantil que consistia na ida a0 mundo
escondido dos armaérios. Havia algo que o atraia para aquelas profundezas, e
que aparece relatado, de forma muito sugestiva, no episddio das meias, quando,
abrindo caminho até o fundo da cdmoda que guardava suas roupas, por entre
camisas, calgas e coletes, ele se deparava com suas meias, ali amontoadas e
dobradas & maneira tradicional, de forma que « cada par tinha o aspecto de
uma bolsa ». Nada superava o prazer de ai mergulhar a sua mao, e ndo somente
pelo calor da 13, mas porque era a tradigdo, enrolada naquele interior, que ele
podia sentir. Contudo, era a segunda parte desta brincadeira que continha a
«empolgante revelagdo ». Ao se por a desembrulhar a tradigdo de seu envelope
dela, se consumava sempre a mesma consternagio : ao ser totalmente extraida
de seu envoiltério, a tradicdo simplesmente deixava de existir. O jovem Benja-
min nio se cansava de experimentar a « verdade enigmatica » de que a tradigdo
e a bolsa, a forma e o contetido, eram uma tinica e mesma coisa; uma unica e
também uma terceira, a simples meia em que ambos haviam se convertido.
Pois, assim como o encanto produzido pelos contos de fada, esta experiéncia
infantil convidava-o para 0 mundo dos espiritos e da magia, para por fim
devolvé-lo « infalivelmente » a crua realidade que lhe « acolhia com tanto
consolo quanto um par de meias ».

Que elementos nos pode fornecer a lembranga deste instante privilegiado
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do episddio das meias, para a construgdo de uma teoria da linguagem em
Benjamin ? Parafraseando o préprio Benjamin, poderiamos dizer que « o
valor desses fragmentos de pensamento é tanto maior quanto menor sua
relagdo imediata com a concepgio basica que lhe corresponde ». E quem sabe
contrariando o préprio Benjamin, fazendo o caminho inverso, tentaremos
aqui justamente tecer estas correspondéncias.

No prefécio epistemoldgico que abrea sua malfadada tese de habilitagao, A
Origem do Drama Barroco Alemdo, onde Benjamin nos apresenta seus prolegd-
menos a uma teoria do conhecimento, uma afirmacao desde o inicio orienta a
investigagao : « E caracteristico do texto filosdfico confrontar-se, sempre de
novo, com a questdo da representacdo (Darstellung') ». Pois, segundo Benjamin,
a eliminagao total do problema da representagao implica a rentincia daquela
« esfera da verdade visada pela linguagem ». Para a filosofia benjaminiana, a
tarefa do fil6sofo consiste justamente na apresentagao da verdade numa forma
de prosa. Toda a questdo esta na forma do saber filos6fico, em como ele se
apresenta, e nao em algum contetido explicito. E por isso que so a atengdo a
dignidade da linguagem, pode conduzir para fora de uma filosofia do sujeito,
que assim como a crianga dvida em desembrulhar a sua meia, quer capturar a
verdade do exterior. Benjamin observa que para estas filosofias o objeto do
conhecimento se define pelo fato de que a consciéncia, transcendental ou néo,
deve dele se apropriar, conservando sempre este carater de posse. Conhecer é
ter. E por isso que a representagio se torna secundéria, pois 0 método nao é
mais do que o caminho que conduz a tomar posse do objeto. J4, no que diz
respeito A verdade, diferentemente do que ocorre com o conhecimento, o
método é a apresenta¢do dela mesma, ele se da como forma. Torna-se claro
entdo, o sentido da famosa mixima benjaminiana « a verdade é a morte da
intengao », pois 0 procedimento préprio a verdade, nao é nunca o da intengido
de um sujeito que se volta para o saber. Com relagao a verdade Benjamin avisa
que o risco que corremos é 0 mesmo que narra a fibula da estatua velada em
Sais, queuma vezdesvelada, destruia aquele quecomeste gesto julgava poder
descobri-la. E isto ndo decorre de alguma « crueldade enigmética das circuns-
tancias », mas da propria « natureza da verdade », que confrontada com a
chama de qualquer busca, mesmo a mais pura, se apaga comoextinta pela 4gua
— correspondéncias com nossa estdria infantil, que revela a impossibilidade
de capturar a tradicio fora de seu envoltdrio, o contetido fora de sua forma...

Benjamin percebe que todas as épocas que tiveram consciéncia do « Ser
indefinivel da verdade », tomaram o exercicio da forma filos6fica como prope-
déutica. Emseu textode 1918, Sobre 0 Prograimade uma Filosofia Futura, tomando
distancia da filosofia moderna, Benjamin quer justamente pensar « a verdade
como Ser », independente do sujeito, dominio que havia sido interditado pela

1 Darstellung é a palavra utilizada por Benjamin, que se distingue de Forstellung, pois indica
nio a representagio construfda pelo sujeito, mas a apresentagio da verdade.
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filosofia de Kant. Ele aponta o caréter inferior, reduzido, do conceito de ex-
periéncia (Erfharung) legado pelo lluminismo, que tem como paradigma a
experiéncia cientifica, a ciéncia newtoniana, e clama por uma experiéncia mais
rica, plena, que devolva a filosofia sua dimensao metafisica, aquilo que havia
sido afastado, considerado dogmatico pela critica de Kant. Mas a superagao do
primado epistemolégico das ciéncias exatas nao deve ser entendida aqui num
sentido pré-kantiano; é levando em consideragio a linguagem que ela se
realiza. « S6 um conceito de experiéncia, alcangado em uma reflexao sobre sua
esséncia lingtiistica », permitird a constru¢ao de uma metafisica futura, que nao
se limite a compreender o conhecimento como relagao sujeito-objeto.

E Hamann, o « Mago do Norte », figura marcante do irracionalismo do
Sturm und Drang, contemporaneo e amigo de Kant em Kognigsberg, quem
aparece aquicomo inspirador das idéias benjaminianas. Foi Hamann o primei-
ro a denunciar a ignorancia de Kantquanto ao fato de que todo conhecimento
filosofico tem sua expressao na linguagem. Ele adverte que s6 uma relagao
entre conhecimento elinguagem poderia realizar a critica aos elementos espe-
culativos da filosofia de Kant. Hamann desdenha a pobreza do dualismo
proposto por Kant entre sensibilidade e entendimento, que interdita uma real
compreensao da linguagem, que € sensivel e intelectual a0 mesmo tempo, e
onde se encontra a afinidade da sensibilidade e da razio. O conhecimento
deveria partir, portanto, de uma reflexao sobre seu caréter lingtiistico, rejeitan-
do a especulagdo que ignora « a experiéncia cotidiana mais fundamental » :
uma experiéncia de linguagem capaz de transformar em elemento espiritual a
realidade presente, que sem ela restaria puro dado objetivo. Embora impossi-
bilitando toda exploragao filosofica desta sua experiéncia, Hamann entrevé
uma linguagem que espera a plenitude das coisas, enquanto a abstragdo do
entendimento as mutila. Tal é aliberdade do Mago e seu gosto pelos signos.

A critica que Hamann enderecava a Kant indica que uma razao pura,
elevada ao nivel de sujeito transcendental, € um contra-senso. Pois a lingua-
gem é imanente a todo ato de pensamento, mesmo a priori. A razio pura nao
é nunca pura, porque 0 espirito ndo pode ser purificado, desligado de seu
elemento que € a linguagem. Seré preciso antes conceber uma metacritica do
purismo da razdo pura, problema que ja aparece formulado no duplo sentido
da palavra logos, na afinidade entre a razdo e a lingua. Escreve Hamann : « A
razio é lingua : logos. Tal é o tutano que eu r0o e roerei até morrer ». Trata-se
antes de uma depuragdo da linguagem, e é este o caminho seguido por
Benjamin em seu ensaio de 1916.

Neste ensaio, intitulado Sobre a Linguagem em Geral e Sobre a Linguagem
Humana, que é contemporaneo de suas primeiras investigagdes sobre o drama
barroco, é onde Benjamin constréi suas idéias mais preciosas em torno da
natureza da linguagem, buscando um conceito depurado delingua, uma pura
linguagem. Benjamin estabelece uma relagdo univoca entre espirito e lingua-
gem, do momento que nada pode se apresentar sem comunicar, sem exprimir
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sua esséncia espiritual : « ndo hd na natureza animada ou inanimada, acon-
tecimento ou coisa, que de certa forma ndo faga parte da linguagem, pois
tanto a uma quanto a outra é essencial comunicar seu contetudo espiritual ».
Mas, a univocidade proposta por Benjamin nido postula uma identidade
imediata entre espirito e linguagem, esta identificagdo lhe aparece como o
grande abismo em que arrisca cair toda teoria da linguagem, ao colocar a
hip6tese como ponto de partida.

Alingua ndo é, de forma alguma, algo que por ela se possa exprimir, e sim
a expressao imediata do que nela se comunica. Portanto, a esséncia espiritual se
comunica na linguagem e ndo por ela, e assim nao pode ser exteriormente
idéntica ao serlingiiistico. A esséncia espiritual s6 é idéntica a esséncia lingiiistica
quando imediatamente se comunica. Aqui, 0 que é comunicdvel em uma
esséncia espiritual é imediatamente sua esséncia linguistica; a linguagem
comunica ela mesma — é no sentido puro do termo o medium da comunica-
cao. A imediatidade de toda comunicagao espiritual é justamente o problema
fundamental da teoria lingiiistica. Benjamim sustenta : « Se quiserem quali-
ficar de mégica esta imediatidade, o problema original da linguagem é sua
magia ». Como nada pode se comunicar pela linguagem, o que se comunica
na linguagem nao pode ser exteriormente medido. Assim, esta magia confere
a linguagem seu caréter infinito. Cada linguagem é dotada de uma infinidade
especifica e incomensuravel, pois é sua esséncia lingiiistica e ndo seu conteu-
do verbal que define suas fronteiras. Melhor dizendo, ndo ha contetido na
linguagem, como expressao, a linguagem comunica uma esséncia espiritual
que é simplesmente « pura comunicabilidade ».

Ainda neste mesmo ensaio, utilizando um mito que ndo é estranho aos
pensadores romanticos, do qual encontramos tragos em Friedrich Schlegel,
em Holderlin e Schelling, Benjamim aponta para um estado original da
linguagem, anterior a babelizagio, e a toda fungdo comunicativa. Ele faz uma
interpretacio profana dos primeiros capitulos da Génese, onde a queda do
homem é vista como queda da linguagem. Que seja feito — Ele fez — Ele
nomeou (Génese, I). Neste estado original, a palavra de Deus cria as coisas
nomeando-as, e 0 homem, ainda ndo expulso do Paraiso, tem acesso a esta
pura lingua chamando as coisas pelo seu verdadeiro Nome.

Dentre todos os seres da criagdo, 0 homem se define como aquele que fala.
Aquele para quem Deus liberou a linguagem que lhe serviu como medium da
Criagao. Ele « soprou o sopro ao homem » (Génese, I1,7), que é ao mesmo
tempo vida, espirito e linguagem. S6 que no homem, o poder do verbo
Criador se tornou conhecimento : « 0 homem é aquele que conhece a
linguagem que Deus criou », a lingua dos Nomes. Contudo, ap6s a queda, a
linguagem abandona este bem-aventurado espirito adamitico, onde conhece
as coisas nomeando-as, e estd condenada ao abismo das significagdes : « A
palavra deve comunicar alguma coisa fora de si mesma, este é realmente o
pecado original do espirito linguistico ».
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Neste contexto essencial da linguagem, a hora natal do verbo humano
coincide com o pecado original, que possui uma dupla significagdo : aban-
donando a pura lingua do Nome, onde se da a lei essencial da linguagem,
segundo a qual se exprimir a si mesmo e se enderegar a outro é uma s6 e
mesma coisa, 0 homem faz da linguagem um meio, simples signo, o que
ocasionard mais tarde a pluralidade das linguas; por outro lado, & magia da
linguagem, sobrepde-se a magia do juizo, que expulsa os homens do Paraiso
e os condena a abstragdo. O bem e 0 mal, cujo conhecimento promete a
serpente, sdo impossiveis de nomear e 0 homem cai no abismo do questio-
namento. O juizo (Ur-teil) é, desde o inicio, separagao entre o p6lo do sujeito
e o do objeto, entre a palavra e a coisa. Fragmentacdo da linguagem, que ja
nao é pura expressao mas signo bipartido em significante e significado.

Se na origem havia a transparéncia entre a linguagem e o que ela designa,
ap6s a queda s6 o processo de conhecimento pode desfazer a separagio.
Segundo Benjamin é aqui que se traga a tarefa do fil6sofo. Quando o nome
devém palavra e recebe sua significagao profana, cabe ao fil6sofo restaurar,
pela representagao, a dimensao nomeadora da linguagem. Ele salva a palavra
reconduzindo-a a0 nome, seu lugar original. A filosofia se define como
restituicio da percepgdo original, onde as idéias se ddo de forma nado
intencional no ato nomeador. Porque € na linguagem que Benjamin localiza
as idéias. Mais precisamente, na dimensdo nomeadora da linguagem, no
elemento simbodlico queesta presente na esséncia da palavra. A palavra é vista
como idéia, na medida em que possui além de uma perspectiva empirica, de
sua significagao profana evidente, uma dimensao simbélica que conserva sua
expressividade e que cabe ao fil6sofo restaurar.

Para Benjamin, também a natureza é toda ela atravessada por uma lingua-
gem muda, sem nome, estranha a todo som, « linguagens feitas de matéria ».
Esta linguagem da natureza permite pensar uma comunidade das coisas em
sua expressao que abarca 0 mundo em geral como um todo indiviso. Mas a
linguagem da natureza, Benjamin compara a uma secreta palavra de ordem
que cada sentinela transmite em sua propria linguagem a sentinela seguinte, e
cujo contetido é « a propria linguagem da sentinela ». Ou seja, as coisas se
comunicam em sua expressao, trata-se entdo de construir a possibilidade da
leitura, que s6 se faz por uma imersdo no material, na dimensao sensivel da
linguagem, onde ela é pura auto-referéncia. E aqui que Benjamin abre caminho
para uma semiotica, afirmando a necessidade de pensar « uma teoria dos
signos », sem a qual toda filosofia da linguagem permaneceria fragmentaria. A
relagdo entre linguagem e signo é originaria e fundamental, porque a lingua-
gem ndo é apenas « comunicagdo do comunicdvel », ela é a0 mesmo tempo
« simbolo do ndo<omunicével » e, segundo Benjamin, esse aspecto simb6lico
da linguagem depende de sua relagao com o signo.

E nas chamadas Pequenas Notas de Ibiza, 0 ensaio que recebeu sua versdo
final em 1932 sob o titulo de Sobre a Faculdade Mimética, que Benjamin langa



52 Claudia Castro

as bases de sua semibtica. Aqui, a natureza é vista como « criadora de
semelhangas que nela se inscrevem objetivamente », e 0 homem é portador
de um dom mimético que o toma capaz de ver as semelhangas. Mas, o que
caracteriza a andlise benjaminiana, é a percepcdo de que o esvaziamento da
experiéncia no mundo modemo traz um enfraquecimento desta faculdade
mimética. Contudo, para esta filosofia, a mimese ainda se conserva na
linguagem, tanto na linguagem falada como nos simbolos da linguagem
escrita. Pois, segundo Benjamin, é desta capacidade mimética original que se
desenvolve a linguagem. Em sua origem, a linguagem nao surge como forma
de comunicagdo — entende-se aqui comunicagio no sentido corrente do
termo — e sim como imitagao da natureza.

No entanto, Benjamin ndo propde a volta a uma explicagdo onomatopéica
da origem da linguagem. Nao é nodominio corrente eestreito da semelhanga
sensivel que o mimético se faz presente na linguagem. Benjamin quer levar
o modo de explicagdo onomatopéico a um sentido mais amplo, cujo verda-
deiro entendimento s6 pode ser alcangado pelo conceito de semelhanga
supra-sensivel. Se as teorias onomatopéicas sobre a origem da linguagem
reconhecem 0s nexos de correspondéncias entre as palavras e as coisas, é
preciso encontrar sua real significagao a luz de « correspondéncias méagicas »,
pois « a linguagem ndo é um sistema convencional de signos ».

Para Benjamin, tanto a escrita como a linguagem falada tém sua origem
comum nessas correspondéncias ndo-sensiveis. E se na origem a estrela era
objeto de leitura, o vidente sabia ler nas préprias coisas as correspondéncias
entre 0 homem e 0 cosmos — a « transformagao das poténcias miméticas »
faz da palavra objeto de leitura. A linguagem, hoje, é « o arquivo das
semelhangas ndo-sensiveis ». Benjamin fala de um « ler mais antigo », ante-
rior a toda linguagem, mas que ainda se faz possivel pois esta contido como
poténcia na linguagem. Contudo, ndo é no que a linguagem tem de instru-
mental, em seu elemento comunicativo, que se efetuam essas correspon-
déncias. Ele escreve : « ler o que nunca foi escrito ». A semi6tica de Benjamin
estd no mimético, mas a similitude é antes o lado mdgico, a fungao expressiva
da linguagem que nao se separa do signo. Segundo Benjamin, o mimético da
linguagem s6 pode vir & luz sob um tinico e exclusivo fundamento : o texto
literal da escrita. E aqui, que num rapido instante « a semelhanga perpassa
veloz », como um relampejar num ato de leitura mais antigo.

Retornando ao inicio de nossa investigacdo, podemos dizer, dentro da
abordagem benjaminiana, que colocar rigorosamente o problema da experién-
cia é reencontrar inevitavelmente o problema da linguagem. Numa carta a
Adomo de 1940 Benjamin escreveu : « a lembranga da infancia é a raiz de
minha teoria da experiéncia ». Assim, trazemos novamente o episodio infantil
que no comego relatamos a fim de pensar como este instante privilegiado pode
sugerir uma concepgao da linguagem, a partir de um novo conceito de expe-
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riéncia. Giorgio Agambem, em seu livro Infincia e Histdria, j& indicou a radical
articulagdo entre infandia e linguagem, onde a prépria infancia se define ndo
como uma etapa cronolégica, mas como um experimentum linguae. Uma experi-
éncia que nio procura mais os limites da linguagem em diregdo a algum refe-
rente que lhe é exterior, mas ao contrario, quer pensar os limites da linguagem
numa experiéncia da proprialinguagem, em sua pura auto-referéncia.

Se a investida benjaminianaassinalacomo caracteristico damodernidade um
esvaziamentodos « contetidos comunicdveis da experiéncia », e traz como tarefa
mesma da filosofia a reconstrugdo desta experiéncia, a0 mesmo tempo, sua
andlise ndo deixa de marcar que é justamente a « fraturano planoda linguagem »
que caracteriza a linguagem humana. Portanto, o que se coloca para a filosofia
ndo é a facilidade de um significado pleno do qual ela pode se apropriar.
Benjamin marca que a linguagem ap6s a queda abandona, definitivamente, sua
convivéncia com o verbo Criador. Contudo, seu desprezo ao que chama de
« concepgao burguesa da linguagem », que compreende a linguagem como um
sistema convencional de signos cuja fungdo é comunicar algo que lhe é exterior,
coloca uma nova possibilidade, uma outra utopia para a linguagem.

Benjamin parte da recusa a nogdo de signo, assim como foi estabelecida
por Saussure, esta unidade bipartida que traz em si a distingdo entre
significante e significado, reunidos por um vinculo totalmente imotivado de
associagdo. O caminho de uma filosofia da linguagem é superar essa duali-
dade, este aspecto dicotdmico de cada unidade lingiiistica que, em 1ltima
instincia, carrega em si mesma a distingdo metafisica de um plano sensivel
e de outro inteligivel, conferindo ao significado o aspecto de algo indizivel.
Em uma carta a Martin Buber de 1916, Benjamin define sua tarefa como a
« eliminagdo total do indizivel da linguagem », até torné-la pura como um
cristal. Pois ndo hd nada de latente na linguagem, ela é pura expressio
(Ausdruck). Purificar a linguagem de sua fungdo comunicativa é a tinica forma
que nos é dada para agir no interior da linguagem. E isto que, para Benjamin,
constitui a nogdo mesma de estilo, de escritura propriamente objetiva, e por isso
altamente politica, onde conhecimento e agdo se relacionam.

Os temas langados pelo pensamento benjaminiano ao longo de diversos
ensaios, e principalmente o desdobramento de sua primeira filosofia da
linguagem realizado no texto de 1932, colocam suas idéias em afinidade com
a Teoria da Escritura proposta por Jacques Derrida. Para Benjamin, a palavra
e a escrita ¥m uma mesma origem no poder de imitagdo, e longe de possuir
uma fungdo secunddria, a escrita aparece como momento privilegiado de
construgdo de sentido. A importancia conferida a escrita levanta a questao de
que sd a recusa a toda cisio — significante/significado, contetido/forma,
interior/exterior — pode devolver a filosofia e a linguagem sua dignidade.
Como indica Derrida, a luta contra a visdo corrente de que a escritura possui
um valor apenas instrumental se dd justamente pela desconstrugio da
partigdo entre um de dentro e um de fora.



54 Claudia Castro

Mesmo sem deixar de lado a diferenga entre estes dois autores, as idéias de
Benjamin colocam-se como premonitdnias das de Derrida. A Gramatologia, como
ciéncia da escritura,seguea inspiragiobenjaminiana ao fornecer os signos para
a liberagdoda « clausura da metafisica », dologocentrismo que marca a histéria
da filosofia e que se funda em um significado primeiro anterior a toda forma,
um significado que se produz no «dentrode si » do sujeito, enquanto conceito
significado. Aqui, deixando de significar apenas uma formaauxiliar da lingua-
gem em geral, sua « pelicula exterior », a escritura descreve o préprio movi-
mentodalinguagem. E 0 acontecimento da escritura é o préprioacontecimento
do jogo, este jogo infantil que arrasta todos os significados seguros tudooque
de fora pretende vigiar o campo da linguagem.

A experiéncia da linguageméa propria experiéncia melancélica dafinitude,
do espago e do tempo. A fratura. Se, como revela o episddio das meias,
Benjamin € atraido pela tradicao, a relagiao com o passado naosugere a presenga
de algo que se deixeresumir na simplicidade do presente, que seja compreen-
dido na forma de uma presenca origindria modificada. Seguindo Derrida, o
que se coloca é antes um passado absoluto, pura passividade, que se apresenta
como algo a ser criado, construido na materialidade da escrita. A dobra da meia
alude justamente a preocupagao de conciliar o sentido e a forma, o imanente e
o transcendente, a possibilidade de pensar sem idealismo a esfera inteligivel.
Benjamin ndo se envergonha em propor a tarefa de pensar o Ser, mas é s6
enquanto elemento de linguagem que algo como o Ser pode se dar. O menino
nao pode desembrulhar a tradi¢io de seu envoltdrio, do contrarioela se desfaz.
Mas enquanto experimenta o prazer de senti-la em sua bolsa, o mundo dos
espiritos e da magia lhe devolve a linguagem das coisas.
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