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Resumo

Este artigo pretende esclarecer a posicdo de Jacques Ranciere em relacdo das novas
dinamicas de organizacdo social, particularmente a relacdo do seu pensamento
com as grandes manifestacoes ocorridas no inicio desta década como a primavera
drabe, o occupy wal street e 0 15M espanhol. Em comum, estas manifestacoes
revelaram uma recusa da politica institucional, apostando na autonomia dos
movimentos de rua. Para Ranciere, verifica-se hoje uma crise de representacao,
revelada no fato de que tais movimentos ndo foram organizados por partidos,
sindicatos, organizacoes, etc., mas revelaram a presenca da politica de qualquer
um. Ranciere percebe ali uma nova maneira da realizacdo da democracia fora da
esfera estatal, o que o leva a identificar uma relacdo proficua entre estética e politica,
pois tais manifestacoes operam uma reorganizacao da esfera da visibilidade na
medida em que € colocado em jogo um consenso sobre um conjunto de evidéncias
sensiveis. Por isso, uma manifestacao politica hoje ganha ares de uma performance
artistica, ndo porque a estética deva substituir-se as reivindicacoes politicas reais,
mas porque a auséncia de uma direcdo politica centralizada libertou a imaginacdo
politica. Tais consideracdes sdo a ocasido para discutir as concep¢oes de momento
politico e cena, encaminhando para o esclarecimento do paradoxo inerente ao
pensamento de Ranciere entre a necessidade da acao politica como a tinica maneira
de se apontar para a transformacao social e a auséncia de uma teoria que saiba o
sentido da Historia a fim de poder orientar esta mesma acdo politica. Finalmente, o
artigo situa as criticas de Ranciere com relacao as nocoes de hegemonia e estratégia.
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Abstract

This article intends to clarify the position of Jacques Ranciere in relation to the new
dynamics of social organization, particularly the relation of his thought with the
great manifestations occurred at the beginning of this decade as the Arab spring,
the occupy wal street and the Spanish 15M. In common, these manifestations
revealed a refusal of the institutional policy, betting on the autonomy of the street
movements. For Ranciere, there is a crisis of representation today, revealed in the
fact that such movements were not organized by parties, unions, organizations,
etc., but revealed the presence of the politics of anyone. Ranciere identifies a new
way of achieving democracy outside the state sphere, which leads him to identify a
fruitful relationship between aesthetics and politics insofar as such manifestations
operate a reorganization of the sphere of visibility in the sense that a Consensus on
a set of sensitive evidences. Therefore, a political manifestation today gains the airs
of an artistic performance, not because aesthetics should replace the real political
demands, but because the absence of a centralized political direction liberated
the political imagination. Such considerations were the occasion to discuss the
conceptions of political moment and scene in order to clarify the paradox inherent
in Ranciere’s thinking between the necessity of political action as the only way to
point to social transformation and the absence of a theory of the meaning of history
in order to guide this same political action. Finally, the article situates Ranciere’s
critiques of notions of hegemony and strategy.

Keywords: Ranciere; Contemporary French Philosophy; Aesthetics.

Ranciere notabilizou-se, nos seus escritos politicos recentes, por ter ultrapas-
sado os limites da academia e influenciado também parte consideravel do mo-
vimento social. Esta aproximacdo deu-se, entre outros motivos, porque seu
pensamento politico identificou ser possivel constatar, no momento em que
vivemos, falando de maneira geral, um abismo entre o sistema politico e as
demandas da sociedade. Isto se da, tal como nos é relatado em O ddio a demo-
cracia, porque o sistema representativo, na verdade, foi feito ndo com a ideia
do poder da maioria, mas, ao contrario, para que uma minoria governe, ou
seja, no fundo, a democracia representativa ndo é outra coisa sendo a perpetu-
acao das oligarquias que querem reduzir toda a dimensao da cidadania ao voto.

Neste quadro, no plano da mobilizacdo das lutas, verificou-se nos tltimos
anos, guardadas as diferencas dos contextos, um enfraquecimento das orga-
nizacodes tradicionais, como sindicatos, associacdes e partidos, e consequen-
temente o aparecimento de movimentos que nio se identificam com uma
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institucionalidade, gerando assim um novo sujeito e uma nova pratica: a po-
litica de qualquer um. Sem duvida, esta hipotese ganhou forca com as grandes
manifestacdes ocorridas em diferentes partes do planeta durante os primeiros
anos desta década: Primavera Arabe; Occupy Wall Street; o 15M espanhol; as
Jornadas de Junho de 2013 no Brasil e recentemente o movimento conhecido
como Nuit Débout na Franca. Para Ranciere, esta emergéncia dos movimentos
de rua afirma-se como uma contraposicao a toda dimensao estatal que hoje
encontra-se totalmente capturada por interesses privados.

Em comum, estas manifestacoes apresentavam diferencas significativas
com aquelas tradicionais ja que uma multiplicidade de pautas acabaram por
negar a ideia de uma direcéo unica nas reivindicacoes propostas. Além de
uma tendéncia ao assembleismo e a horizontalidade nas decisdes, novas for-
mas de organizacéo, como a ocupacdo, surgiram.

Tudo isso implicou o surgimento de uma nova estética das manifestacoes,
o que leva Ranciere, em entrevista de 2014 publicada na revista Aisthe, a
afirmar:

Hoje, toda manifestacdo ganha o andamento de uma performance artistica
tanto pelas performances fisicas que fazem os manifestantes como pelas
palavras e imagens que elas vao mostrar na rua. Ha uma espécie de apari-
¢do de uma democracia estética que se transforma em democracia politica
na rua'.

E ainda na mesma entrevista, ele avanca:

O problema hoje, na medida em que a esfera estatal é cada vez mais distan-
ciada de toda forma democrdtica, é que de certa forma pode-se dizer que ali
onde hda democracia, hda também, em principio, a estética’.

Nas manifestacoes de 2013 no Brasil foi possivel verificar muitas dessas in-
tervencdes no espaco publico. Embora se adotarmos um critério institucional
de legitimac@o nao seja possivel chama-las propriamente de “arte”, estas re-
velaram uma poténcia estética que pode reconfigurar os modos de percepcao
da cidade e da politica. A este respeito, é bastante significativo o trabalho
do Coletivo projetacao que, usando um suporte técnico relativamente simples

1 Hussak, P. Entrevista com Jacques Ranciere. Aisthe, v. 7, n. 11, p. 103.

2 Ibdem, p. 104.
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—um computador e um projetor —, projetava palavras e imagens que ressigni-
ficam o espaco de sua atuacdo, como por exemplo, o fato de usar o lado de
um onibus como uma tela para criticar a precariedade do transporte publico.

A ideia de que onde ha estética ha politica remete a ideia de que a pre-
senca de qualquer um no espaco publico promove a liberacéo da imaginacao
politica, abrindo outras possiblidades para a propria prdxis. Sem uma direcao
previamente dada, encontramos uma igualdade nas possibilidades de expres-
sdo, perfazendo assim, dentro da propria acao, um processo que o pensador
francés chamaria de emancipatorio.

Crise da representacdo

Embora frequentemente seja colocado ao lado de Negri e Hardt como um
pensador da assim chamada “crise da representacao”, Ranciere tem diferencas
bastante significativas com os autores de Multiddo. Para o pensador francés, a
aposta na globalizacao das lutas no contexto da precarizacéo do trabalho e do

7 ndo é outra coisa sendo a aplicacao

aparecimento do “capitalismo cognitivo
para o contexto “pos-fordista” da ortodoxia marxista classica que reza que o
capitalismo possui nele mesmo as condicdes objetivas de sua superacao®. Ne-
gri e Hardt manteriam assim a ideia de que a realidade funciona de uma certa
maneira e que uma correta interpretacao desta poderia dirigir a acéo politica
para a transformacio social, ou seja, mantém-se a concepcdo de um sentido
univoco na histéria e que o processo politico consiste na aplicacéo da teoria
que diz 0 momento da “acumulacdo de forcas”, a decisdo sobre 0s momentos
certos de “avancar” e de “recuar”, etc.

A velha “necessidade histérica” — que foi responsavel por muitas das ilu-
soes da esquerda no século XX — Ranciere opde aquilo que ele chama de
momentos politicos. Com este termo, ele nao quer dizer que a politica aconteca
apenas em alguns poucos e raros momentos, como pode sugerir uma leitura
mais superficial. Ao contrario: “um momento nao é simplesmente um ponto
que se desvanece no curso do tempo. Trata-se também de um momentum, um

3 Negri, A.; Hardt, M. Multiddo: guerra e democracia na era do Império. Trad. Clovis Marques. 2°.
ed. Rio de Janeiro: Record, 2012.

4 Além disso, acrescentariamos noés, ha uma transposicdo muito rapida de categorias do mar-

xismo sem uma mediacdo analitica mais elaborada: o partido se converte na rede; o operario no
trabalhador imaterial; a massa na multidao.
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deslocamento dos equilibrios e a instauracédo de um outro curso do tempo™.
O momento politico é um peso na balanca que estabelece um recorte possi-
bilitando a coexisténcia de temporalidades heterogéneas, em outras palavras,
um tempo anacronico, warburguiano, em que diversas camadas temporais
podem emergir em um mesmo tempo.

E o caso, por exemplo, de se pensar na nova forma de luta, que ganhou forca
no Brasil recentemente com o movimento dos secundaristas, denominada de
ocupacdo. Diferente da passeata que, na contradicfo com as forcas repressivas,
expressa o movimento dialético da historia, a ocupacao indica uma indiferenca®
com relacdo a marcha da historia. Além disso, a reconfiguracao dos espacos
promovida por esta nova forma de luta termina por realizar justamente uma
redistribuicao dos modos de ver e sentir, o que sugere uma relacao entre estética
e politica na medida em que uma dada configuracéo implica também a definicio
de uma certa organizacido do sensivel. A politica consiste, neste modo de con-
cebé-la, na criacdo de recortes espaco-temporais, e por isso 0 momento politico
ocorre sempre quando se rompe com 0 consenso imposto por um sistema de
evidéncias sensiveis, possibilitando a imaginacdo de uma outra forma de relacéo.

Nio ¢ fortuito o fato de Ranciere tentar, nos seus ultimos escritos, ressaltar
o carater temporal da partilha do sensivel ja que, a principio, foi acentuada
a dimensdo espacial da reconfiguracio das ocupacoes, lugares, e modos de
visibilidade. Trabalhar o tempo, estabelecer outros modos de existéncia, eis o
que caracteriza um momento politico.

Cenas de um litigio

Logo no inicio de O Desentendimento (La Mésentente, 1995), Ranciere faz questao
de afirmar que o que ele entende por este conceito € algo diferente daquilo que
Lyotard definiu como o conceito-chave de seu pensamento, o diferendo (Le diffé-
rend), que € desta forma definido no livro que tem o mesmo nome:

5 « Un moment n'est pas simplement un point évanouissant dans le cours du temps. C'est aussi un
momentum, un déplacement des équilibres et I'instauration d’'un autre cours du temps ». Ranciere,
J. Moments politiques. Paris: La fabrique, 2009, p. 226.

6 A indiferenca é uma das no¢des centrais de Aishtesis uma vez que aponta para a promessa poli-
tica da estética de ndo fazer nada. Esta nocao aparece na interpretacéo do texto de Winckelmann,
no qual se acentua o fato de o dorso de Hércules representar o momento de descanso do heréi
apos os doze trabalhos e também o momento em que, O Vermelho e o negro, Julien Sorel esta
na prisdo, feliz por haver se libertado de todas as intrigas feitas por ele no sentido de alcancar a
mobilidade social. Cf. Ranciere, J. Aisthesis: Scenes du régime esthétique de lart. Paris: Galilée, 2011,
pp. 19-40 e 61-70.
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O denunciante faz sua dentincia diante do tribunal de modo a mostrar a
falta de fundamento da acusacdo. Ha um litigio. Eu gostaria de chamar
diferendo (differénd) o caso em que o denunciante é desprovido dos meios
de argumentar e se tornd, por causa disso, uma vitima. Se o emissor, o
destinatdrio e o sentido do testemunho sdo neutralizados, tudo acontece
como se ndo houvesse prejuizo’.

Muito embora ambos os conceitos apontem para uma dimensdo disjuntiva,
Ranciere insiste no fato de que o diferendo néo é um litigio, mas a aplicacdo
da problematica wittgensteiniana dos jogos de linguagem no plano politico.
Assim, o diferendo ocorre quando ha a falta de uma regra comum entre dois
sistemas de argumentacdo dos quais nao se pode, portanto, dizer que um é
legitimo e o outro ndo. Quando uma mesma regra é aplicada para os dois sis-
temas de argumentacao, faz-se um dano (tort) a uma das partes. Para Ranciére,
contudo, o dano a vitima que o diferendo impoe implica uma tal disparida-
de entre as partes que impossibilita a luta politica e a transformacao social
que dai adviria, ou como diria Christian Ruby em seu livro sobre Ranciere,
Linterruption: “A postulacdo de um diferendo originario, que leva Lyotard a
celebrar ‘a vitima’ de modo ético, proibe de circunscrever com pertinéncia o
funcionamento do desentendimento™®.

Ranciere argumenta que a politica acontece quando ha um desentendimen-
to, mas, a diferenca de Lyotard, este conceito ndo deve ser entendido como o
desencontro entre dois sistemas heterogéneos de linguagem, mas sim o tort que
surge do desencontro entre duas logicas que nio sao intercambiaveis — a policial
e a igualitaria. Se a policia consiste na partilha social das ocupacdes, modos de
linguagem e de visibilidade, tomando a destinacéo de um corpo para um lugar
como um destino natural, a politica, por outro lado, ao reivindicar a igualdade
promove uma reconfiguracao na ordem policial. Assim, ha um dado muito claro
no pensamento de Ranciere: nao ha politica sem policia, ou melhor, a politica
se faz contra a policia. Isto tem como consequéncia importante o fato de que o
sujeito politico néo esta prefigurado, mas antes, constitui-se apenas na acdo. No
entanto, isso nao significa que ele negligencie o problema da linguagem como
aspecto fundamental na construcao do litigio com a policia. Ao contrario, na
base de todo o livro O Desentendimento esta a critica a distin¢do aristotélica entre
a voz e a linguagem, ou seja, a distin¢éo entre uma esfera que apenas expressa a

7 Lyotard, J.E Le différend. Paris: Minuit, 2013 [1983], p. 24.

8 Ruby, C. Linterruption: Jacques Ranciere et la politique. Paris: La fabrique, 2009, p. 37.
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dor ou o prazer e outra que consiste na capacidade de deliberacdo necessaria a
decisao politica’. Para Ranciere, a politica deve ser entendida como um ato em
que aqueles aos quais nao ¢ dado o direto a palavra se fazem reconhecer como tal,
e como exemplo disso explicita 0 modo como o escritor francés do século XIX,
Pierre-Simon Ballanche, romanceia a tomada do monte Aventino pelos plebeus
e a embaixada de Menenius de Agrippa que ao contar uma fabula faz com que
os plebeus retornem a ordem. Na narrativa de Ballache tudo passa pela questéo
de saber se ha uma cena comum entre os patricios e os plebeus a fim que eles
pudessem discutir qualquer coisa, ja que em principio a posicdo dos primeiros
era a de que néo ha espaco para discutir com os segundos pela simples razao de
que estes nao falam, sio desprovidos de linguagem. Nesta narrativa, acentua-se
o fato de que no momento em que os plebeus podem compreender a fabula
de Menenius de Agrippa ocorre que eles se tornam fundamentalmente iguais'®.,

A politica ocorre como uma irrupcio, ou se quisermos, uma performance
que altera uma certa distribuicao dada, por isso Ranciere nao aceita nem a
diferenca arendtiana entre o espaco social e 0 espaco politico nem a dimensao
habbermasiana da a¢do comunicativa, pois em ambos os casos trata-se de
estabelecer um espaco privilegiado onde pode ocorrer o debate politico. De
mais a mais, este debate, no caso de Habbermas, implica o reconhecimento
do outro como um ser capaz de fazer enunciados. Para Ranciere, contudo,
o0 “outro” ndo é um dado, por isso ele precisa “fazer-se reconhecer” como ser
capaz de enunciados politicos.

Nisso consiste precisamente aquilo que Ranciere entende por cena, ou
seja, uma situacdo singular em que se produz uma performance na qual evo-
ca-se o principio universal da igualdade, criando sempre uma diferenca em
uma situacdo''.

Pode-se verificar uma cena de igualdade quando Rosa Parker recusa-se a
ceder o lugar, em um o6nibus néo destiando a negros, a um homem branco
nos EUA em 1955, ou quando a operaria Jeanne Deroin, editora de um jor-
nal feminista chamado Opinion des femmes, apresenta-se como candidata a
assembleia de 1848 na Franca para colocar em causa o conceito do “sufragio
universal” de uma eleicdo que vetou a candidatura das mulheres.

9 Ranciere, J. La mésentente: politique et philosophie. Paris: Galilée, 1995, pp. 17-40.
10 Ibdem, p. 47.
11 A cena é “uma pequena maquina otica que nos mostra o pensamento ocupado em tecer lacos

que unem percepcoes, afetos, nomes e ideias, em constituir a comunidade sensivel que estes lacos
tecem e a comunidade intelectual que torna o tecido pensavel”. Ranciere. Aisthesis, op. cit., p. 12.
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Justamente nesse ponto Ranciere acredita ter estabelecido o vinculo entre
politica e estética ja que a acdo politica implica de algum modo uma conquis-
ta de visibilidade. A cena é um encontro singular que promove uma desidenti-
ficacao que produz um recorte no ambito da experiéncia sensivel, experiéncia
esta que sempre produz uma narrativa a partir da qual podem nascer outras
narrativas que, circulando livremente, disseminam a igualdade.

A politica da arte

Como bem mostra Bernard Aspe, Ranciere é bastante claro quanto a demarcar
arte e a politica como dois polos que, embora se relacionem, pertencem a
esferas distintas'?. A arte ndo pode realizar a promessa da politica, apenas a
politica o pode. Disto resulta que a critica de Ranciere a utopia revolucionaria
da arte, tipica das vanguardas histéricas'®, consiste em mostrar que esta vai
além daquilo que pode a arte. A utopia estética foi responsavel por varias
ilusdes, como por exemplo, a ideia de que a arte pode de alguma forma
“conscientizar” o individuo e engaja-lo na acéo politica.

Mas se a arte nao deve ser confundida com a politica tout court, isso nao
significa que ela nao tenha uma politica que lhe seja propria, apenas que ela
se difere quanto a sua forma de realizacao.

A politica ¢ um modo singular de subjetivacio de sujeitos que reconfigu-
ram a distribui¢do policial dos corpos. Por isso, ndo ha um sujeito politico
pré-formado: a politica constitui-se no momento mesmo de sua realizacio.
Em outras palavras, a politica depende da acdo, de uma a¢do que produza
uma cena de litigio.

Mas se a politica possui uma estética, o que dizer da politica da arte? Como
asseveramos, a arte é politica ndo porque um artista defende tal ou qual po-
si¢do para colaborar com uma determinada causa, mas porque ela é capaz de
produzir um tecido sensivel comum.

12 Aspe, B. Révoluiton sensible. In: Partage de la nuit : deux études sur Jacques Ranciere. Paris: Nous,
2015, pp. 29-71. Traducdo para o portugués. . Revolugdo sensivel. Trad. Pedro Hus-
sak. Aisthe, op. cit., pp. 61-88.

13 Ranciere, J. Le partage du sensible: esthétique et politique. Paris: La Fabrique 2014. [2000], pp.
20-45.
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A politica da arte consiste na formacao de uma comunidade virtualmente
democratica'. Esta ideia relaciona-se diretamente com o que Ranciere enten-
de por revolucdo estética, ou seja, a circulacao livre da letra com a populari-
zacao da literatura no século XIX. Os discursos sobre a arte sem uma legiti-
macao prévia sobre quem pode e quem nao pode falar sobre a arte revelam
uma igualdade na capacidade de produzir discursos, e os debates e disputas
hermenéuticas que podem surgir em torno da obra podem revelar o quanto
ela é a ocasido da formacdo de um forum democratico de discussao. Além
disso, o fato de que com a revolucéo estética as hierarquias da representacao
sao quebradas, possibilitando que a arte aborde qualquer tema e represente
qualquer sujeito, mostra, segundo Ranciere, o quanto autores politicamente
conservadores, como €é o caso de Virginia Wollf””, podem ser emancipadores
em termos estéticos.

A comunidade virtual projeta a igualdade que se deseja construir politi-
camente no plano real. Por isso, a pesquisa nos arquivos do movimento ope-
rario franceés, que deu origem ao livro A noite dos proletdrios, mostra que por
meio da literatura, os proletarios entraram em um mundo comum do qual
eles em principio estavam alijados'®. Isto significou um tipo de emancipacdo
no plano sensivel que correu em paralelo a luta pela emancipacao no plano
da luta pela transformacao social. Longe de analisar o que seria a formacao de
uma “cultura proletaria propria”, Ranciere opta por mostrar como a emanci-
pacéo se deu na medida em que o acesso a dita “alta cultura” permitiu que ao
adentrar no mundo do inimigo, produziu-se uma espécie de esfera comum,
na qual justamente os conceitos de “alta” e “baixa” cultura desapareciam.

Por isso, se as recentes manifestacoes, como foi discutido anteriormente,
apropriam-se de operacdes da arte contemporanea, de modo algum elas de-
vem substituir a dimensao propriamente reivindicatoria da acdo politica. Por
outro lado, tais expressoes sdo capazes de produzir modos de percepcao capa-
zes de estabelecer um elemento comum, e um tecido sensivel no qual os dese-
jos e anseios de transformacdo no plano politico e social podem reconhecer-se.

Desta maneira, o pensamento de Ranciere estaria longe de aproximar-se de
uma proposta de arte-ativismo que visa efetivamente a insercéo da arte na dimen-
sdo da acao. Consequentemente, a ideia de uma acdo direta lhe seria estranha, e

14 Ranciere, J. La mésentente, op. cit., p. 88.
15 Ranciere, J. Le fil perdu. Paris : La fabrique, 2014, pp. 37-55.

16 Ranciere, J. La nuit des prolétaires: archives du réve ouvrier. Paris: Fayard/Pluriel, 2012 [1981].
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o0 ataque “estético” a “simbolos” do capitalismo, algo pueril. Se se deve falar em
uma eficacia politica da arte, esta néo se da quando ataca diretamente o muro,
mas na medida em que ela é capaz de produzir pequenas rachaduras nele.

Melancolia de esquerda

Depois de 1989, verificou-se um efeito profundo no movimento e no pensa-
mento de esquerda uma vez que a promessa de uma sociedade justa e igua-
litaria deu lugar a sistemas burocraticos e totalitarios. Todas as lutas revolu-
cionarias que mobilizaram o século XX pareciam ter sido em vao, e o impeto
pela transformacao social através da politica converteu-se em um desencanto.
Se como bem mostra o historiador Enzo Traverso — que recuperou a expres-
sdo “melancolia de esquerda” de Walter Benjamin — as derrotas da esquerda
ao longo do século XX eram vistas como o prentncio de uma vitoria no fu-
turo, a queda do muro de Berlim, ao menos durante os anos que se seguiram,
pareceu ter significado uma derrota definitiva. Deixou-se de mirar o passado
em vistas das lutas futuras em nome de uma visdo que tenta, por meio de
um esforco de memoria social, redimir os mortos do passado'’. A crenca na
necessidade historica pareceu esvair-se, e ganhou forca o discurso do “fim da
historia” com a consequente estabilizacao das democracias liberais.

A melancolia de esquerda que surgiu dai pode ser definida como o sen-
timento ambiguo entre o reconhecimento das injusticas sociais acarretadas
pelo capitalismo e a impoténcia quanto a possibilidade de mudar este estado
de coisas. Como um pensador que tem se dedicado a discutir os impasses
politicos atuais, Jacques Ranciere nio se furtou a enfrentar esse tema, como
por exemplo em seu livro sobre o cineasta htingaro Béla Tarr, cujo subtitulo
le temps d’apres'® (o tempo de depois) designa justamente a vida “depois” do
fim das ilusées do socialismo.

A consequéncia desse processo foi a formacdo de um grande consenso
mundial em torno de um pensamento gerencial que determina a partilha
das ocupagoes e lugares no mundo globalizado — o neoliberalismo. Assim,
as elites financeiras soprepdem-se aos governos, impondo-lhes medidas de
austeridade, substituindo a politica pela economia.

17 Traverso, E. Mélancolie de gauche: la force d’une tradition cachée (XIXe.-XXIe siecle). Paris : La
Découverte, 2016, pp. 25-70.

18 Ranciere, J. Béla Tarr: o tempo de depois. Trad. Luis Lima. Lisboa: Orfeu Negro, 2013 [2011].
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Por isso, Ranciere clama pela necessidade da acdo politica para enfrentar
este grande consenso global, buscando claramente afastar-se do desencanto
que assolou parte da esquerda nos anos 1990, e demostrando uma total con-
trariedade a qualquer tipo de fatalismo.

Por outro lado, em consonania com sua critica as organizacoes sociais tra-
dicionais, Ranciere recusa-se sempre a responder (néo apenas politicamente
como também em termos estéticos) a pergunta: que fazer? Esta postura rela-
ciona-se com a sua propria trajetoria intelectual marcada pelo afastamaneto
de sua vinculacdo inicial ao circulo althusseriano na Franca nos anos 1960
até o rompimento total com o seu mestre com a publicacdo de A Licdo de
Althusser'. Ali ele se coloca como critico ferrenho do marxismo tradicional,
sobretudo no que se refere ao papel que este oferece a uma certa ideia de
partido como uma vanguarda que se arrogaria ao saber do sentido da historia,
conferindo-lhe a autoridade de dirigir politicamente a classe destinada a rea-
lizar a revolucdo — o proletariado. Para Ranciere, trata-se de uma contradicao
entre o desejo de igualdade presente no marxismo e a postura desigual em
que o partido ou um intelectual se coloca em relacao a quem ele “dirige”.
Sem duvida, a recuperacdo da proposta do ensino universal do pedagogo Jo-
seph Jacotot em O Mestre Ignorante (1987) constitui uma resposta definitiva
a Althusser na medida em que se alude ali a uma regra para a emancipacgao
que deve constituir-se mesmo ndo apenas como um principio pedagogico do
mestre ignorante, mas sobretudo politico — todas as inteligéncias sio iguais®.

Nzo é dificil reconhecer um paradoxo (alids, uma dimensdo fundamen-
tal do pensamento de Ranciere) nestas duas dimensdes do pensamento de
Ranciere: se, por um lado, ele coloca como tarefa atual o enfrentamento do
niilismo poés-utodpico na direcao da acéo politica, por outro, ele recusa o papel
do discurso intelectual como legitimador da acéo coletiva.

No seu penultimo livro, En quel temps vivons-nous? Ranciere da uma pista
de como ele pensa a possibilidade de enfrentar este paradoxo e superar a
melancolia de esquerda. Apos citar toda a efervescéncia dos movimentos dos
anos 1960 e o desencanto com a vitdria da “revolucdo conservara” nos anos
1980, ele afirma:

A nao ser que adotemos a posicao pueril que consiste em dizer que todas
estas derrotas sao excelentes porque varreram todas as ilusoes diante da

19 Ranciere, J. La lecon d’Althusser. Paris: Fabrique, 2012 [1974].

20 Ranciere, J. Le Maitre ignorant. Cing lecons sur l'émancipation intellectuelle. Paris: Fayard, 1987.
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realidade nua da dominacdo, é preciso partir disso: o primeiro problema
hoje nao é tentar mais avancar para ir mais longe, mas ir na contracorren-
te do movimento dominante.”

No livro, Uma conversa com Eric Hazan, Ranciere deixa claro que sempre
houve duas opc¢oes na luta da esquerda: ou a energia que se volta contra o
poder dominante, ou o esforco da formacdo de um novo sentido do comum
em paralelo ao poder do Estado. Ranciere acredita que a segunda opcao — vi-
ver em um outro mundo no proprio mundo presente — esteja mais de acordo
com o que se pode imaginar como a organiza¢do das lutas. Em outras pa-
lavras, ndo se trata mais de lutar para alcancar o poder, mas sim de criar a
comunidade no presente que possa servir como projecdo da comunidade que
vird. Neste sentido, ndo é de se estranhar que movimentos na Europa, com
uma faceta autonomista, tenham encontrado nele uma fonte de inspiracéo.

Estratégia

Neste sentido, nao ha duvida de que Ranciere esta distante de toda concepcéao
de luta de conquista de hegemonia, que tem em Gramsci um dos grandes ins-
piradores, mas que hoje ganha uma forca renovada gracas a defesa de um po-
pulismo de esquerda por pensadores como Ernesto Laclau e Chantal Moulffe.

Por ocasido de uma conferéncia de Ranciére, na cidade de Universida-
de de San Martin em outubro de 2012, em Buenos Aires, Laclau faz uma
intervencao critica tocando justamente no ponto*?, expondo sua diferenca
em relacdo ao francés, no que toca ao problema do sistema representativo,
ao afirmar que além dos interesses das oligarquias, a representacao “puede
representar también algo diferente. Si al nivel de las bases sociales de un siste-
ma encontramos sectores marginales con escasa constitucion de una voluntad

21 « A moins d’adopter la position puérile qui consiste a dire que toutes ses défaites sont
excellentes puisqu’elles ont balayé toutes les illusions devant la réalité nue de la domination, il
faut partir de la : le premier probleme aujourd’hui n’est pas d’essayer d’aller plus loin en avant
mais d’aller a contre-courant du mouvement dominant ». Ranciere, J. En quel temps vivons-nous?.
Paris: La Fabrique, 2017, p. 34. Muito provavelmente quando Ranciere esta falando que a respos-
ta a0 pos-89 nao pode ser que a esquerda tem a “vantagem de poder atuar ilusdes” é uma referén-
cia a Daniel Bensaid, a quem Traverso dedica a ultima parte de seu livro. CI. Traverso, Mélancolie
de gauche, op. cit., pp. 175-212.

22 Este debate foi reproduzido no jornal espanhol el didrio : << http://www.eldiario.es/interferen-
cias/democracia-representacion-Laclau-Ranciere_6_385721454.html>> acessado em 11/08/2017.
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propia, los mecanismos representativos pueden ser en cierta medida aquello
que permita la constitucion de esa voluntad”. Por isso, embora o Estado seja
capturado, seria possivel considerar mediacdes através das quais a vontade
popular pode se expressar no interior deste.

Na mesma linha, Alberto Toscano sustenta que Ranciere em ultima analise
propde uma “politica sem politica”, uma vez que a politica aparece no seu
pensamento um tanto descolada de como funciona a politica na vida real,
na qual é preciso cogitar estratégias, construir consensos para as decisoes
coletivas, ter enfrentamentos, etc. Portanto, ndo seria, nessa perspectiva, de
nenhum modo estranho que o pensamento de Ranciere tenha se conduzido
para o campo da estética, cuja relacdo com a “politica” implicaria assim um
afastamento da politica real. Afirma Toscano:

Ao fornecer um sentido de pureza e nobreza em derrota, retirando a politica
da emancipagao (ela mesma dificilmente uma entidade unificada) do campo
estratégico e agonistico, no qual ela iria ser enredada com a politica conser-
vadora, de interesse, de desigualdade, de conformidade ou de gestao, faz um
acerto de contas com a dindmica do fracasso historico e as possibilidades
de recomposicdo quase impossivel. Questoes como tendéncia, oportunidade,
alianca, estratégia, preparacdo e assim por diante — ou seja, questoes que
tem que ver com a dialética ‘suja’ de construir uma alternativa juntamente
com os meios de implementd-la — tornou-se ininteligivel se o que uma pers-
pectiva politica emancipatéria enfrenta ndo é uma multiplicidade, mesmo
se em grande parte hostil, campo politico, mas simplesmente ndao-politica®.

No fundo Laclau e Toscano tecem a mesma critica a Ranciére, nomeadamen-
te a falta de um horizonte em que se coloque a questdo da eficacia politica.
Por isso, o pensamento dele ndo pode dar uma resposta para o problema de
como encontrar uma estratégia que, como ele bem afirma em En quel temps
vivons-nous?, no ambito da esquerda nao era outra coisa sendo uma formula

23 While providing a sense of purity and nobility in defeat, withdrawing the politics of emancipation
(itself hardly a unified entity) from strategic and agonistic field, in which it would be enmeshed with the
politics of conservation, interest, inequality, conformity or management, makes a reckoning with the dyna-
mics of historical failure and the possibilities of recomposition well-nigh impossible. Questions of tendency,
opportunity, alliance, strategy, preparation, and so on — that is, questions having to do with the ‘dirty’ dia-
lectic of building-up an alternative together with the means of implementing it — became unintelligible if
what an emancipatory political perspective faces is not a multifarious, even if largely hostile, political field,
but simply not-politics. TOSCANO, A. Anti-sociology and its limits. In: BOWMAN, P (Org). Reading
Ranciere. London: Bloomsbury, 2011, p. 218.
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para “tomar o poder”**. Em outras palavras, Ranciere afasta-se da esquerda se
sua “estratégia” consistir simplesmente na disputa pelo Estado, pois apenas a
manifestacdo autdnoma do povo poderia constituir uma oposicao ao Estado
sequestrado pelas oligarquias.

Ha um écart entre Ranciere e as posicdes de Toscano e Laclau. Mais do
que uma visao de totalidade da concepcao da politica como disputa de poder,
Ranciere prefere ater-se aos efeitos secundarios, as fissuras quase impercep-
tiveis nas manifestacoes politicas que revelam tracos positivos, mesmo nas
sucessivas derrotas de que nos fala Traverso. Os proletarios de 1830, sobre
cujo movimento Ranciere debrucou-se, embora nao tenha alcancado o obje-
tivo da revolu¢ao, mudaram o estatuto social do trabalho: o que até entao era
tratado como um assunto privado passou a ser publico; ou entdo, no que toca
as recentes manifestacoes, se podemos pensar um efeito politico lateral as rei-
vindicacdes principais — que pessoas queiram ficar juntas no espaco publico,
como uma praca por exemplo.

Contudo, pensando com Ranciere, mas também tentando vislumbrar for-
mas de sair do impasse representacio vesus nao-representacao, talvez fosse o
caso de considerar outras formas de organizacéo e de construcdo do comum
como, por exemplo, a construcdo de plataformas capazes de constituirem-se
como um espaco (ndo um espaco harmonico, mas um onde tensdes possam
emergir, bem entendido) entre o ambito institucional e o movimento social
autonomo. Embora este rejeite todo o esforco de ser capturado pela teia he-
gemdnica de um partido ou de um lider carismatico, pode ser permeado
pela institucionalidade, caso esse dialogo seja horizontal, como demonstra o
exemplo das plataformas que constituiram o municipalismo espanhol.

Balango

Que balanco pode-se fazer dos movimentos dos primeiros anos desta década?
Na verdade, sao diversos os resultados. Cada pais teve um desenvolvimento
proprio, mas sem duvida a politica desde entao transformou-se.

Uma parte da esquerda tradicional considera que eles acabaram sendo
instrumentalizados e terminaram por favorecer a ascensio de grupos con-
servadores ao poder, mas isso constitui uma ndo-compreenséo das novas di-
namicas sociais que ja nio aceitam ser hegemonizadas pelos partidos. Os

24 Ranciere, J. op. cit., pp. 30-31.
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movimentos sociais constituiram-se como um novo sujeito politico e hoje
ndo ha mais como desconsiderar suas demandas e sua forma de atuacao.

Por outro lado, entender esses movimentos consiste também em lutar
contra os riscos que a crise do sistema representativo produz, como, por
exemplo, o fato de que politicos de extrema direita apresentem-se como
“nao-politicos” e contrarios ao sistema, quando na verdade estdo totalmente
involucrados com o empresariado e o mercado financeiro. Ou, entao, se pen-
sarmos o fato de que na Franca, hoje, verifica-se uma tendéncia de que poli-
ticos conservadores prefiram organizar “movimentos” que, com o desencanto
generalizado com politica, soam melhor do que “partido”. Ou, ainda, que um
enfraquecimento do sistema politico possa minar o sistema de contrapesos da
autonomia entre os poderes e faca com que um poder, no caso o judiciario,
seja excessivamente fortalecido, favorecendo toda sorte de arbitrio contra os
quais o cidadao ja ndo teria a quem recorrer.

Como reagir a isso tudo? Como pensar situacoes novas sobre as quais
velhas categorias ja ndo ddo respostas? Ranciere é um pensador que tenta
colocar-se a altura dos problemas politicos atuais, e se ele ndo fornece “solu-
coes” para a esquerda, isso so revela a necessidade de que os sujeitos atuais
tenham imaginacéo politica a fim de encontrar saidas para o beco em que o
mundo atualmente se meteu.
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