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Por que escolhemos considerar a filosofia do direito de Kant a partir da
terceira Critica ao invés de comegar pela leitura da Doutrina do Direito ou pelos
numerosos ensaios deste autor que tém a ver com o Direito ? Varios motivos
justificam esta opgdo. Achamos, com Eric Weil, que a reflexao de Kant sobre o
direito ndo é um aaréscimo, mas uma exigéncia intrinseca a sua propria filosofia.
Ele marca neste sentido uma reviravolta no pensamento politico dos filésofos.
E bem claro que, desde o seu inicio, a filosofia viu nos problemas do direito uma
das questdes que ela deveria esclarecer, mas era uma filosofia ja constituida que
expunha algumas de suas conseqiiéncias. Com Kant, é a propria filosofia que se
reconhece incompleta até fazer surgir dela a questao do direito.

Nao é a reflex3o politica que determina a filosofia kantiana, mas é esta filosofia
que conduz, nio aos problemas politicos, mas ao problema da politica.2

Basta lembrar aqui que a idéia do direito é o fio condutor de toda a filosofia
critica, tedrica e pratica. A Critica da Razdo Pura se desenvolve frente ao tribunal
da razao, cuja legislagao universal a priori é o unico centro de referéncia. Na
ordem do saber, um estado de direito deve ser substituido por um estado de
fato. Asleis a priori da razao impdem-se, a titulo de principios, ao conhecimen-
to. A Critica da Razao Pritica mostra da mesma maneira que elas se impdem a
acgdo. O imperativo categorico, no qual se condensa a lei moral, é um dever ser
absoluto, necessdrio, universal e portanto a priori. Quando Kant, no fim do ano
de 1787, anunda a Reinhold que prepara uma terceira Critica, é ainda para os

1 Centre Sévres Institut Supérieur de Théologie et de Philosophie de la Compagnie de Jésus.
2 Weil, Eric, Problémes kantiens, Vrin, Paris, 1970, p. 111.
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principios racionais que regem a intercomunica¢ao humana, através do julga-
mento estético, que ele chama a atengio do seu correspondente. Kant é real-
mente, «na maior intimidade do seu ser e do seu génio, ohomem do direito »3,
e 0 modelo juridico exerce um papel incontestavel na construgao critica que
culmina na Critica da Faculdade de Julgar. Entende-se por que E. Weil faz questao
de inserir a Filosofia do Direito de Kant dentro do conjunto da Critica.

Seria entretanto um erro esquecer a influéncia de um momento histérico
determinante para a reflexao de Kant sobre o direito. Georges Vlachos tem
razdo ao sublinhar o papel que a Revolugao Francesa desempenhou sobre a sua
filosofia politica. O problema dos direitos inviolaveis e inaliendveis do homem
e aquele do direito politico s6 se colocardo ao espirito de Kant com agudeza
«em momento bastante avangado de sua vida, momento este que coincide com
o acontecimento da Revolugéo Francesa »*. Mas ndo apenas o direito seria
repensado como também todo o edificio da Critica seria abalado. A ameaca de
uma perda de sentido da histéria da humanidade era tdo grande que este
acontecimento nao poderia ser inscrito no maravilhoso plano da natureza. O
pensador de Konigsberg ficou tao comovido que se viu obrigado a reexaminar
a idéia de finalidade. E justamente a terceira Critica que assume esta tarefa. A
reconsideragao de finalidade vai ser tao importante que justifica-se falar com
Eric Weil de « uma segunda revolugdo »® copernicana que nos convida a
abordar a filosofia do direito de Kant a partir da sua terceira Critica.

Esta nova revolugiao copernicana se manifesta na Critica da Faculdade de
Julgar por trés efeitos, entre outros, que gostariamos de sugerir como pistas
para uma leitura da filosofia do direito de Kant.

(1) A primeira concerne a relagdo do universal e do particular que esta
ligada a concepgao da liberdade como « conceito chave » de todo o sistema
da Critica, desde a Introdugao da Critica da Razdo Pritica.

(2) A segunda nos é fornecida pela intersubjetividade da comunicagéo
humana que marca toda a estética da terceira Critica.

(3) Finalmente retiramos a terceira do tema do « corpo organizado » que
domina a parte teleolégica desta mesma Critica.

1. Uma nova relacao do universal e do particular ea
realizagao do direito no mundo

A Revolugao Francesa vai ter como conseqiiéncia irreversivel colocar a
liberdade como direito inviolavel e inalienavel do homem.
No manifesto que publicou em 1842, na Rheinische Zeitung, contra Hugo, o

3 Lacroix, J., Kant ¢t le kantisme, PUF, Paris, 1966, p. 12.
4 Vlachos, G., La pensée politique de Kant, Paris, 1962, p. 367.
S5 Cf Weil, Eric, op. cit.
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principal representante da Escola histérica do direito, Marx, defende que é
possivel considerar a filosofia politica de Kant como a teoria alema da
Revolugdo Francesa. Segundo ele, Kant seria o intérprete do espirito novo
que se afirmou em Paris pela rejei¢do brutal das formas sociais antigas. Na
Ideologia Alemad, Marx é também claro sobre este ponto : é em Kant que se
reencontra a forma caracteristica que o liberalismo francés, « baseado nos reais
interesses de classe », tomou na Alemanha onde estes reais interesses de classe
ainda ndo existiam. E certo que Kant nio entende a liberdade como um dos
componentes da esséncia do homem. Ela deve ser considerada como ato,
precisamente na nuixima da agao, méaxima portadora de uma decisdo de escolha.
E o que se expressa na férmula do imperativo categérico tal qual justamente a
Metafisica dos Costumes, em 1798, a reproduz na sua « Introdugdo : » « Age
segundo uma maéxima que possa valer ao mesmo tempo como uma lei univer-
sal ». Uma tal formulag@o suscita a reflexdo, porque a méaxima, deciséo concreta
do agir, é particular e deve poder ao mesmo tempo atingir a universalidade que
requer a lei. O «conceito chave » da filosofia kantiana convida assim a considerar
como questao central a relagdo do universal e do particular. Ja nasegunda Critica,
a partir do interior da lei moral, Kant indica um novo modelo de relagdo com o
tempo. A boa ordem das coisas é um « tipo » ou um «simbolo » (o autor utiliza
os dois termos) da acdo moral. Esta agdo permite considerar toda a seqtiéncia do
mundo sensivel onde estou, toda a minha histdria, como « fenémeno tnico »®
de minha liberdade, como o que ela escreve neste mundo. Depois de Leibniz,
Kant usa a palavra « caréter » querendo falar de sinais de inscri¢do. Se a vontade
é ma4, é todo o meu trago no universo que é mau; ele é bom no caso contrério.

A terceira Critica desenvolve esta problemaética, especialmente a partir da
considera¢do do mundo como um todo finalizado, um « sistema de fins », onde
a perspectiva da causalidade vai ter que compor com a originalidade da
liberdade. O lugar real do homem neste mundo depende de sua livre deciséo.
Esta decisdo marca a configuragio do sistema dos fins. E sempre possivel,
portanto, num tal sistema, fazer de um dos dois elementos um « fim ltimo ».
A circularidade do sistema é tal que se pode declarar o homem como « fim
ultimo » da natureza, em vista do qual tudo se ordena a titulo de meio. Mas,
com um certo humor, Kant evoca a outra possibilidade. Podemos também
declarar que as ervas sdo o fim 1ltimo da natureza, em vista das quais tudo é
meio, inclusive ohomem. Uma estabilizagdo acontece quando se reconhece que
o homem como ser livre é « fim 1ltimo » absolutamente. O homem livre é um
fim deste tipo, um « fim dltimo », mas é necessario para isso que ele decida ser
livre. Se ele se quer e se faz livre, como fim absoluto e tltimo, ele é também fim
dltimo do mundo que é seu.

6 Kant, E., Critica da Razdo Pritica, in (Euvres philosophiques, V. 11, Bibliothéque de la Pléiade,
Paris, 1985. De um modo geral, neste trabalho, citaremos as obras de Kant referindo-nos a
esta tradugdo com as siglas BP I, BP I ou BP lll. Aqui, BP II.
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E explicitamente no cume dos paragrafos 83 e 84 que a terceira Critica
suscita 0 momento do direito, explicando que mundo pode ter o homem
como fim ultimo desde que ele assuma constituir-se como fim ultimo da
criagdo em razdo do valor absoluto que representa a sua liberdade. O mundo
é ordenado em vista do homem, tal como em vista do seu fim Gltimo, quando
ele se torna o0 mundo da cultura, visando a disciplina que torna o homem apto
a todos os tipos de fins. Mas a organizacao politica e o direito sdo necessarios
para que isso possa realizar-se. Dito de outra maneira, o mundo que recebe
o seu estatuto da decisio livre do homem, é o mundo da cultura. E um mundo
ordenado em vista do homem e precisamente da liberdade do homem. Por
esta razao, nao se trata primeiro do mundo do bem-estar ou da felicidade,
mas de um mundo que resiste ao homem, que o conduz a reerguer-se, a ser
criativo, a « ser capaz de todos os tipos de fins », o que Frangois Marty explica
« como o corpo da sua liberdade »’.

Podemos evocar a progressio do paragrafo 83 ao 84 com o seguinte
esquema que destaca como se articula a passagem da natureza a liberdade
com a passagem de uma primeira a uma segunda Idéia do homem, do homem
como fim ultimo da natureza aquela do homem como fim final da criagao
como ser moral 8

§ 83 §84
Asticia da natureza Decisdo da liberdade

Fim: o desenvolvimento

;:} das disposig0es naturais
25
% Meio: o conflito das Fim: a submissdo
::4 liberdades (cultura) da natureza g
=
Z _ . . o
Efeito: a realizagdo Meio: a realizagdo 7
. S — o =]
do direito do direito =
-
. N ™
Efeito: a moralizagdo
do homem
O homem O homem
“fim 1iltimo” da natureza “fim final” da criagdo

7 Marty, F., « Loi universelle et action dans le monde sensible; L'universel et le particulier
dans la morale de Kant », in Recherches de Science religieuse, Janvier-Mars 1982, tome 70, n°
1,p. 55

8 Utilizo aqui, transformando-o um pouco, o esquema de Alain Renaut em : « Philosophie et
droit dans la pensée de Fichte », in Le systéme du Droit, PUF, Paris, 1986, p. 92.
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Podemos entender mais facilmente, a partir dai, como a reflexao kantiana
sobre o direito vem articular-se neste ponto da relacao do universal com o
particular. O direito é requerido para enfrentar as perguntas que se colocam
a uma liberdade desde que ela se reconhece ligada com uma particularidade.
Que um homem seja s6 uma « parte » do ser homem (que podemos entao
« separar », conforme sugere a raiz alema de besonder) — que ele seja
« particular », isto significa constrangimentos, tanto na sua pretensao de ser
homem, quanto na efetuagao de sua liberdade. Ele deve levar em conta outras
« partes » do ser homem, os outros homens cuja liberdade todos contestam.
Podemos dizer com Frangois Marty que o direito é entendido por Kant
« como dando a particularidade humana uma consisténcia que seja conforme
a liberdade »°.

A reflexdo de Kant toma seu ponto de partida nos constrangimentos que se
impdem mutuamente, liberdades que devem realizar-se no espago e no
tempo. Sdo as particularidades marcadas pelo forte avango da razao no
sensivel (a Versinnlichung), que caracterizam a reviravolta da terceira Critica.
E justamente esta imersio da razao no mundo sensivel que se traduz por dois
elementos determinantes para a concepgao kantiana do direito. Trata-se da
intersubjetividade na comunicagdo humana, que marca o consenso do juizo
estético, e de uma consideragao do corpo organizado ou articulado, que é um
simbolo da organizagédo politica da republica.

2. Aintersubjetividade do juizo e estético e 0o mundo do
direito

A comunicacdo que se esboga no juizo de gosto prefigura a intersub-
jetividade que requer o mundo do direito. Temos aqui mais um sinal
da segunda revolugdo copernicana que acontece com a estética da Critica
da Faculdade de Julgar. No ato estético, o homem, afirmando a universa-
lidade do seu sentimento, ultrapassa seu « eu » e chega ao « outro ».
Dai a segunda maxima da faculdade de julgar, enunciada no paragrafo
40 : « pensar colocando-se no lugar de qualquer outro », que expressa
a descentralizagao do cogito cartesiano. Aos dois tipos de comunicagao,
caracteristicos da primeira e da segunda Criticas, Kant acrescenta agora
um terceiro. E a comunicacio direta do homem com o homem sem
passar pelo desvio do objeto {conceito) ou da lei. A antinomia do juizo
estético coloca em jogo a possibilidade de uma comunicagao direta. Se
uma comunicagao direta, origindria, imediata, nao fosse dada, comenta
Philonenko, entdo o conhecimento e a agdao moral nio poderiam ser

9 Marty, F., « Droit et Liberté; La doctrine kantienne du droit », in Le Droit, de var. aut,,
Beauchesne, Paris, 1985, p. 36.
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possiveis1? H4 mais : é somente sobre a base da experiéncia original da
intersubjetividade humana, que ocorre no juizo estético de gosto, que
podem exercer-se as modalidades indiretas da comunicagdo no conheci-
mento ou na agao moral. No paragrafo 21, falando do sentido comunitério,
Kant ndo se contenta em dizer que este constitui a condigdo do juizo de
gosto, ele o apresenta como « a condigdo necessaria » da comunicabilidade
universal de nosso conhecimento, e, no paragrafo 59, ele estabelece.o belo
como simbolo do bem moral.

Desde a sua juventude, Kant estimava tanto a comunicabilidade
universal que a considerava como a vocagdo da humanidade.!® A partir
dai se entende por que ele defendeu tanto a pratica da « publicidade ». E
por este lado que se explica a sua reserva frente a agiao revolucionaria.
Kant condena este tipo de insurreigdo porque é concebida em termos de
golpe de Estado. Ele tem muito medo do golpe de Estado em razédo de sua
dimensao escondida e clandestina, o que faz dele diretamente um mal. H.
Arendt sublinha este ponto no seu cursosobre a filosofia politica de Kant.'?
O direito de resisténcia contra a autoridade s6 pode ser exercido publica-
mente sob pena de desencadear o ciclo da violéncia, substituindo uma
tirania por outra ainda muito pior. Toda intervengado contra a publicidade,
isto é, contra a liberdade de pensamento e palavra, é motivo suficiente
para motivar essa resisténcia.

O interesse de Kant pela comunicagao entre os homens se manifesta
claramente na analise do sensus comunis. Esse famoso sentido comunitdrio
ultrapassa de longe o simples bom senso, porque se baseia na escuta. A escuta
do contrato originario, ditado pela humanidade, parece bastante forte para
levar as comunidades nacionais a estabelecerem a paz entre elas, a fim de
evitar sua autodestrui¢do na anarquia. Caso teméssemos que os espectadores
da Revolugdo Francesa tivessem sido instalados numa dicotomia entre a
teoria e a pratica, este medo desapareceria, quando nos déssemos conta de
que a sua contemplagdo tornava-os soliddrios do essencial. Kant explica
claramente esse ponto na segunda segdo do Conflito das Faculdades. Correndo
o risco, no seu entusiasmo, disse Kant, de perder a prépria vida, no contexto
dos regimes despéticos onde viviam, assumiam a responsabilidade de julgar
as possibilidades e os riscos desse acontecimento, para a destinagao (Bersti-
mung) da humanidade, desde o instante em que consideraram esta tltima
como unida por um contrato originario.

E pela virtude desta idéia de humanidade, presente em cada individuo, que
os homens sdo humanos e podem ser chamados de civilizados ou humanos,

10 Philonenko, A., Critique de la faculté de juger, Vrin, Paris, 1968. Philonenko fez a tradugao
desta obra de Kant e escreveu uma introdugao que cito aqui, p. 11.

11 Arendt, H., Lectures on Kant's Political Philosophy, Sussex, 1982, p. 60.

12 Ibidem, p. 60.
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a tal ponto que esta idéia se torna o principio, ndo s6 dos seus juizos, mas
também de suas agdes. £ neste momento que o espectador e o ator se unem :
a maxima do ator e a « norma » segundo a qual o espectador julga o
espetaculo do mundo, se unem.13

E assim que H. Arendt interpreta o texto de Kant. Para explicar a releitura
bastante ousada que faz da Revolucédo Francesa, ela comenta alguns paragra-
fos da terceira Critica e especialmente este trecho do pardgrafo 41 que é
essencial :

Consideramos como civilizado o homem que é apto einclina-se a comunicar
aosoutros o seu prazer. Umobjeto ndo o satisfaz se nao puder partilhar esta
satisfagd@o na sociedade com os outros. Ademais, cada um espera e exige que
todoslevem em conta esta comunicabilidade universal, alegando, de alguma
forma, um contrato originario ditado pela prépria humanidade.1¢

Lembremo-nos de que desde o paragrafo 8 dessa mesma Critica a
comunicabilidade universal repousa sobre a idéia reguladora de uma voz
universal, que permite a cada um esperar e reivindicar a adesdo e o
assentimento dos outros numa Ein e Bestimmung que reenviam a um acordo
originirio, ditado pela humanidade, ao qual se referem os espectadores
da Revolugio Francesa.'

Vale a pena completar esta reflexao através de um texto no qual Kant
recusa-se a partilhar o desespero e o pessimismo daqueles que pensam que
o direito politico ndo pode conseguir ser respeitado pelos homens.

A tinica objecdo que se poderia fazer é a de que, apesar dos homens terem
na cabega a idéia dos seus direitos, eles sdao entretanto, em razao da dureza
de seu coragao, incapazes e indignos de serem tratados segundo essa idéia
e que, em conseqiiéncia disso, é uma for¢a suprema agindo simplesmente
conforme as regras da prudéncia, que pode e deve manté-los na ordem.
Mas este salto de desespero (salto mortale) é de uma tal natureza que, a partir
do momento onde nio hd mais o direito mas sé a forga, é permitido também
ao povo experimentar a sua e por conseqiiéncia tornar incerta toda consti-
tuigdo legal. Se nado tiver nada que pela razio imponha imediatamente o
respeito (como é o caso do direito dos homens), todas as influéncias sobre
o livre arbitrio dos homens sdo entdao impotentes para domar a sua liber-
dade. Mas se ao lado da boa vontade se faz ouvir o direito, a natureza
humana nio se mostra tao perversa que ndo possa escutar a voz dele com
respeito.16

13 ibidem, p. 75.

14 Critica da Faculdade de Julgar, 41, BP, p. 1077.

15 ibidem, 8, p. 974. Cf. meu artigo « Kant e a Revolugao Francesa », in Siniese, no. 17,
Setembro-dezembro 1989, p. 13 a 28.

16 « Sur le lieu commum : ]l se peut que ce soit juste en théorie, mais, en pratique, cela ne vaut
point», BP 111, p. 291.
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Este trecho do ensaio, no qual Kant insiste também sobre o contrato
originario da humanidade, confirma a importancia da metéfora da voz, desta
pré-inscrigao ética do relacionamento entre as pessoas que nos parece um dos
componentes da terceira Critica mais importantes para a concep¢ao kantiana
do direito. E necessario indicar agora como esta marca sensivel é ligada a uma
insisténcia sobre o corpo nesta mesma obra.

3. Do corpo articulado ao corpo da republica

Chegando ao terceiro momento do nosso estudo vamos tentar dizer o
essencial em trés pontos :
+ um direito que se baseia em constrangimentos reciprocos entre pessoas
de « came e 0ss0 ».
+ 0 corpo humano é um corpo organizado, pensavel unicamente sob o
conceito de liberdade.
+ o corpo organizado da sociedade na republica.

3.1. Constrangimentos reciprocos

A intersubjetividade que sobressai do juizo estético se manifesta ao nivel
do direito pelos constrangimentos reciprocos entre pessoas inseridas no
espacgo e no tempo.

Segundo Kant, por si s6 « o direito é a limitagao da liberdade de cada um »,
mas esta limitagdo visa um « acordo geral » entre as liberdades. Desta maneira,
o constrangimento que suscita a limitagido da liberdade pelo arbitrio de um
outro se institui na reciprocidade : o constrangimento do direito limita as
pessoas para lhes permitir fazer « obstaculo ao obstdculo a liberdade ». Elas sao
assim convidadasa concordarcombase nas « leis universais da liberdade » que
correspondem a um « contrato origindrio ». A partir dai, nossa relagido com o
mundo pode tornar-se apego, mas nao entrave, e temos a possibilidade de
entender que a « possessado sensivel » s6 tem sentido enquanto relacionada com
uma « possessdo inteligivel »'7, num mundo onde ndo somos os unicos passa-
geiros. Durante a travessia, a reciprocidade dos constrangimentos desempenha
na solidariedade dos corpos o papel de uma fratura que abre a particularidade
de um homem a totalidade daqueles que podem reclamar a mesma humani-
dade. As limitagdes nao sdo entdao unicamente delimitagdes; elas sao também
deslocamentos a medida que o direito estabelece « areas de legitimidade »
entre as partes que sao concernidas por esta aventura.

17 « Doctrine universelle du droit », 1, BP 111, p. 494. Quando Kant fala de possessao inteligivel
e de possessio sensivel, trata-se de duas dimensdes da possessdo e nao de dois tipos de
possessio distintos. Kant precisa bem que elasdizem respeito ao mesmo objeto. A possessao
inteligivel significa a possibilidade sempre presente do uso efetivo, em que consiste a
possessao sensivel.
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Ja se torna claro que o constrangimento, a titulo de sinal do enraizamento
das pessoas no mundo sensivel, longe de impedir a expressao das liberdades,
vem permitir a sua atuagdo levando em conta o livre exercicio dos outros,
conforme o respeito dajustiga. Eis o raciocinio de Kant em forma de silogismo:

A resisténcia que se opde aquilo que é obstidculo a um efeito é um auxiliar
deste e concorda com ele. Ora, tudo que é injusto é um obsticulo a liberdade
exercidaconforme as leis universais e o constrangimento ou uma resisténcia
que a liberdade encontra. Dai resulta o seguinte : se um certo uso da
liberdade mesma é um obstéaculo a liberdade conforme regras universais (i.e.,
é injusto) entdo o constrangimento que lhe é oposto, enquanto obsticitlo ao
obsticulo a liberdade, concorda com esta tiltima conforme leis universais, isso
quer dizer que ele é justo. Por conseqiiéncia é imediatamente ligada ao
direito, conforme o principio de contradigio, uma habilidade de constranger
aquele que o prejudica.8

O constrangimento assume assim para Kant varias fungdes. Ele ndao é s6 o
elemento formal essencial do juridico, mas é também, como para Rousseau e
Fichte, o auxiliar daliberdade em vista da qual ele se exerce (Zwang zur Freiheit);
finalmente ele é o meio mesmo que usa o direito para ser realmente o cumpri-
mento do justum. Estameta reforga a reciprocidade dos constrangimentos num
contexto onde o direito pliblico subsume e autentica de alguma maneira o
direito privado como direito : nenhuma vontade particular pode pois impor
aos outros uma obrigagao juridica.!” O constrangimento caracteristico da or-
dem juridica indica em razio disso a prevaléncia do direito politico sobre o
direito natural e do direito piiblico sobre o direito privado. Isso ja4 é uma
maneira de arrancar o juridico da esfera do individualismo e de marcar o seu
parentesco com uma moralidade objetiva. De fato, como o direito é feito para
ser aplicado, ele requer a existéncia do corpo sem o que a causalidade da
vontade ndo pode manifestar-se. Ele precisa também, a fim de garantir e
manter a reciprocidade na liberdade, de uma ordem de coergiio ou de constrangi-
mento que ndo tem seu equivalente no dominio da moral subjetiva.?? £ bom
lembrar que Fichte retomard esta problemdtica destacando ainda mais o pro-
blema do outro especifico do direito em relagdo com a moral 2!

Podemos agora marcar mais um passo na relagio corpo e direito referin-
do-nos a um dos nuacleos da Critica da Faculdade de Julgar, onde Kant se torna
de novo um pioneiro. Trata-se dos paragrafos 63 a 68.

3.2. O corpo articulado; sinal de liberdade
Na analitica da faculdade dejulgar teolégica, Kant distingue trés ordens doreal :

18 Ibidem, p. 480.

19 Ibidem, 15, p. 519.

20 GoyardFabre, Simone, Kant et le probleme du droit, Vrin, Paris, 1975, p. 65.
21 Cf. especialmente a obra de Fichte, A Fundagao do Dircito Natural.
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A primeira é aquela da natureza nao-organizada, ordem dominada pelo
mecanismo.

Asegundacorresponde a organizagao cujo protétipo é, paraKant,a arvore.
J4a neste nivel se manifesta bem a finalidade, mas a individualidade é s6
relativa.

A terceira ordem se caracteriza pela individualidade absoluta, aquela da
organizacao e da vida; somente ela fornece o critério de uma finalidade livre
e nao natural. Mas devemos ainda subdividir este nivel para fazer surgir o
campo do que, no ser vivo, é propriamente humano. E necessario diferenciar
o corpo articulado humano do corpo articulado animal. O corpo humano, a
diferenga do corpo do animal, ndo é pensédvel a partir de nenhum outro
conceito (s6 o homem é originariamente nada) que ndo o de liberdade. A
partir da sua indeterminabilidade, entende-se porque o homem é suscetivel
de uma educabilidade ao infinito. Rousseau ja tinha apontado que o homem
s6 se torna homem pela educagao. Antes de Fichte, Kant fard deste principio
a base de suas reflexdes sobre a educagao.

Um outro aspecto importante da reflexdo de Kant sobre o corpo articulado
tem a ver diretamente com o direito. Trata-se da analogia que o corpo
organizado pode oferecer para fazer entender o tipo de organizagao que é
caracteristico da republica. Como freqiientemente, é numa nota que encon-
tramos esta sugestdo bastante ousada de Kant. Um ano depois da revolugéo
de 1789, ele a satida, nesta nota do paragrafo 65, como inicio de uma tentativa
radical de reconstruir a ordem politica e juridica na base de uma verdadeira
« organizagdo », rompendo com o mecanismo de coergdo préprio do Antigo

Regime. A partir de 1789 impde-se a organizagdo da liberdade pelo direito e
no direito.

Na ocasido da transformagao integral, recentemente empreendida por um
grande povo num Estado, utilizou-se muitas vezes a palavra organizagao de
uma maneira muito apropriada para a instituigdo das magistraturas etc., e
mesmo do corpo inteiro do Estado. Pois, nesse todo, cada membro néo deve
ser s6 meio, mas também fim. Participando da possibilidade do todo, ele

deve, por sua vez, segundo o seu lugar e sua fungao, ser determinado pela
idéia do todo.22

E interessante notar que no pardgrafo 59 o autor preparava ji esta
reflexdo sobre a palavra « organizagao » apontando para a diferenca entre
um estado monérquico despético e um estado monérquico governado
segundo as leis internas do povo. O primeiro é comparado a uma simples
maquina (un moulin 4 bras) enquanto o segundo ja é representado por « um

corpo animado »%.

22 Critica da Faculdadc de Julgar, BP I, p. 1166s.
23 Ibidem, p. 1143.
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3.3. O corpo organizado da sociedade na repiiblica

Seria um erro acreditar que razdes empiricas conduzem Kant a renunciar
ao ideal republicano considerado inaplicadvel na pratica. Como reconhece
Lionel Ponton, ele ensina ao contrario que ha uma teoria do direito politico
« com a qual a prética deve concordar para ser valida »**. Mesmo se Kant
adota ainda a distingdo entre cidaddos ativos e passivos, ele ndo vé a
impossibilidade dos segundos chegarem a fazer parte do grupo dos primeiros
e, para ele, s6 ha liberdade quando aqueles que obedecem a lei sdo eles
mesmos, reunidos em corpo, os legisladores. Ele considera também que o
direito dos homens a legislar precede toda preocupagao de bem-estar ou de
feliddade. Nenhum governo pode opor-se a este direito.

No Cormnflito das Faculdades, Kant ndo esconde a sua preferéncia pela
republica como base de todas as formas politicas, « a norma eterna de toda
constitui¢do politica em geral ». Ela é a inica conforme ao direito natural dos
homens, pois ele prescreve que os homens que obedecem as leis devem
também poder ser os autores delas. Kant designa o Estado, que é conforme
a idéia de uma constituicao em harmonia com o direito natural um « ideal
platonico » (Respublica noumenon). Ele retoma assim o elogio que faz a
Repiiblica de Platdo na primeira Critica.®

No Comnflito das Faculdades, a republica noumenal é realmente, como na
primeira Critica, um « maxinio » como arquétipo segundo o qual convém
regrar-se para aproximar sempre mais a constituigao legal da maior perfeigao
possivel. Kant declara que o ideal platonico da republica noumenal « nao é
um sonho vazio ». Ele considera mesmo a realizagdao de uma republica
« fenomenal » que seria uma « representacdo dessa segundo as leis da
liberdade, por meio de um exemplo dado na experiéncia »%.

Sabemos do entusiasmo que suscitou este exemplo. Ele marcou um
passo a frente tdo importante que nao hé recuo possivel. No momento em
que vdrios tentam voltar atrads, as tomadas de posi¢do de Kant em favor
dos revolucionérios franceses sdo : especialmente, suas declaragdes sobre
o direito que um povo tem « de nao ser impedido por outras poténcias a
dar-se uma constituigdo politica conforme a sua vontade; »?’ sobre a
legitimidade dos governos estabelecidos, mesmo se sdo o resultado de uma
revolugio; e, enfim, sobre a republica, como podendo « por sua natureza
evitar as guerras ofensivas ». Kant estd mesmo convencido de que o
acontecimento de uma Republica na Franga poderia suscitar um movimen-
to, na diregao de uma Federagdo das Repblicas, que teria por missao por
fim definitivamente a todas as guerras.

24 Lionel Ponton, Philosophic et droits de I'homme, Vrin, Paris, 1990, p. 37 e seguintes. Ponton cita
qui 0 ensaio de Kant : « Sur le lieu commun : il se peut etc. », op. cit.

Critica da Razdo Pura, BP 1, p. #i

« O conflito das Faculdades », BP llI, p. 902.

Ibidem.
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Se por felicidade a um povo poderoso e esclarecido acontecesse constituir-se
em republica (a qual por natureza deve inclinar-se a paz perpétua), teriamos
um centro de alianga federativa ao qual os outros Estados poderiam aderir,
a fim de manter sua liberdade, conforme & idéia do direito do povo, e
estender esta alianga, aos poucos, por outras associagdes deste tipo.28

O otimismo de Kant vai longe ! Todas as referéncias indicadas aqui e
muitas outras convergem na dire¢ao da convicgao do filésofo de Kénigsberg
de que a sabedoria vai finalmente conseguir fazer ouvir sua voz em favor de
uma republica na qual ndo sera mais o chefe de Estado que podera decidir,
sem consultar o povo, iniciar uma guerra mortifera, mas na qual o préprio
povo podera pronunciar-se sobre a oportunidade de uma guerra pela qual
ele paga geralmente com o preco da vida de muitos. Mais uma vez, é para
Kant a metéfora da voz que entra em jogo, num contexto onde o direito da
liberdade deve finalmente impor-se.

A guisa de conclusao :

Uma retomada do percurso

A indicagdo de uma tarefa complementar.

Primeiro, a partir deste esbogo, j4 podemos ver o interesse de uma aborda-
gem da filosofia do direito em Kant a partir da Critica da Faculdade de Julgar.
Pelo menos torna-se um pouco dificil manter a idéia comum de que esta
concepgao do direito é dominada pelo individualismo e pelo formalismo.? A
realizagao do direito no mundo é marcada por uma relagao do particular com
o universal que se expressa pelo consenso dos sujeitos e pela solidariedade dos
membros (Glied) que reconhecem a sua pertenga ao corpo da humanidade.

Segundo, durante toda esta reflexdo pouco levou-se em conta a relagiao do
direito com a ética, apesar de a terceira Critica, que nos serviu de ponto de
partida para a apresentagao da filosofia do direito de Kant, ser ela mesma
uma releitura da Critica da Razio Pura. Deste ponto de vista, seria necessario
complementar esta reflexio mostrando, por exemplo, como o direito pode
ser considerado como a moralidade objetiva, enquanto a moralidade subjeti-
va corresponde mais a dimensao ética da segunda Critica. Isso seria mais uma
oportunidade para destacar o quanto a problematica kantiana ndo esta longe
da perspectiva da vida ética (Sittlichkeit) dos Principios da Filosofia do Direito
de Hegel, apesar das grandes diferengas que marcam a concepgao do direito
de um e de outro filésofo. Uma outra tarefa muito mais complexa que aquela
que queriamos sugerir no fim deste ensaio !

28 Projcto de Paz Perpétua, Apéndice 1.
29 Sobre o ponto do individualismo da doutrina kantiana do direito, cf. especialmente S.
Goyard-Fabre, op. cit., p. 96ss.



