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Resumo

Este trabalho se divide em duas partes: breve discussdao sobre as prdticas sexudis,
o casamento e o exercicio filosofico na perspectiva greco-romana, propondo uma
reflexdo que gira em torno de dois eixos temdticos, sendo o primeiro com vistas a
relacao de governo e cuidado de si e do outro entre 0 homem e a mulher, apontando as
peculiaridades de cada periodo, bem como os desdobramentos que foram estabelecendo
as principais diferencas no modo como os gregos e os helenistas normatizavam e
vivenciavam a sexualidade e a vida conjugal. Em seguida, mostramos como Musonio
Rufo confronta, através de suas reflexdes sobre uma relagdo antérica entre homem
e mulher; 0 pensamento de sua época, provocando um rompimento com a cultura
greco-romana quanto as mulhetes e a constituicdo do casamento.
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Abstract

This work is divided in two parts: a brief discussion about sexual practices, marriage
and philosophical exercise in the Greco-Roman perspective, proposing a reflection
that revolves around two thematic axes, the first being with a view to the relationship
of government and care of the self and the other between man and woman, pointing
out the peculiarities of each period, as well as the developments that established the
main differences, in the way the Greeks and Hellenists normalized and experienced
sexuality and conjugal life. After this, we show how, in Musonius Rufus, through his
reflections on an antheric relationship between man and woman, he confronts the
thinking of his time, causing a break with Greco-Roman culture regarding women
and the constitution of marriage.

Keywords: Musonius Rufus. Matrimony. Stoicism, Rome, Hellenism.

Introducdo: das praticas sexuais ao casamento na cultura greco-romana

Na perspectiva grega

O controle das praticas sexuais sempre fez parte do jogo de saber e poder, seja
para os gregos, que incluiam os prazeres sexuais no processo de instrucao
educacional dos rapazes, ndo tomando como um problema moral o fato do
mestre se envolver emocionalmente e sexualmente com seu discipulo, seja
para os romanos, que figuravam com os helenistas, especialmente os estoicos,
que tomavam o sex0o como uma pratica que deveria estar, para além dos de-
sejos do corpo, vinculada a razdo e ndo apenas ao prazer em si. Esse modelo
greco-romano de compreensdo das praticas sexuais e das aliancas matrimo-
niais teve influéncia direta nos desdobramentos da constituicio de uma cul-
tura moralizante no Ocidente, principalmente com a ajuda do cristianismo,
que enquadrou o sexo como um grave pecado se praticado fora do casamento
e sem o aval da igreja. Por consequéncia, o perpetrante do delito era subme-
tido as leis rigorosas da religido, atribuindo a sua pratica ilicita castigos dos
mais variados, como peniténcias que funcionavam como expurgo do pecado.
Esses modelos apresentam caracteristicas peculiares ao seu tempo e cultura,

O que nos faz pensar, Rio de Janeiro, v.30, n.51, p.223-251, jul.-dez.2022



Eros e Anteros na relacao matrimonial em Musénio Rufo

tendo em comum, entretanto, o interesse em compreender e manter o Contro-
le das praticas sexuais, configuradas como o eixo central pelo qual o sujeito
se constitui a partir da unidao matrimonial.

A comecar pelos gregos, mais importante que a manutencio e a regu-
lacido do casamento e das praticas sexuais era assegurar o bom governo da
polis. Dessa maneira, ndo importava muito como eram concebidas as rela-
coes sexuais, ou como os prazeres dos corpos eram buscados, desde que
isto nao interferisse no desenvolvimento da cidade, no cumprimento das leis
que favoreciam a ordem publica e, principalmente, a busca pelo saber. Neste
sentido, a relacio sexual entre homens nio era vista como condenavel, desde
que nao comprometesse a reputacdo daquele que ocupava um cargo publico
de relevancia. Compreendia-se que os amantes deveriam priorizar, no sexo,
as posicoes mediante a idade e o status dos envolvidos, ou seja, ser passivo
cabia ao jovem rapaz que estava iniciando a vida publica, submetido, assim,
aos ensinamentos do mestre, que, por sua vez, era um homem de idade mais
avancada, experiente e sabio, e que, por ja possuir uma posicao estabilizada
socialmente a ser zelada, devia cumprir o papel ativo na relacéo sexual.

Portanto, a gravidade e o impasse néo estavam na relacao de pederastia em
si, mas no modo como o sexo era praticado entre esses homens, o que, por
sua vez, ligava-se diretamente a vida publica, ao status, ao cargo publico ocu-
pado, que correspondia a dinamica de poder estabelecida a partir do jogo po-
litico. Nesses padroes, a relacdo conjugal entre homem e mulher geralmente
era concebida, organizada e moralizada segundo os interesses dos envolvidos
e mediante acordos entre as familias dos conjuges feitos a partir de motiva-
¢des econdomicas e politicas, tomando a unido matrimonial como um dispo-
sitivo para garantir a manutencao do poder. Assim, néo havia a ideia de uma
institucionalizacdo que formalizasse esses contratos nupciais, pois se tratava
mais de um evento de foro intimo que publico. Sobre tal, Foucault observa:

O casamento, ato privado, que dizia respeito a familia, a sua autoridade,
as regras que ela praticava e reconhecia como suas, nhdo exigia a interven-
¢do dos poderes puiblicos nem na Grécia nem em Roma. Ele era, na Grécia,
uma prdtica destinada a assegurar a permanéncia do oikos, cujos atos
fundamentais e vitais marcavam, um, a transferéncia para o marido da
tutela exercida até entdo pelo pai e, outro, a entrega efetiva da esposa ao
seu conjuge. Ele constituia, portanto, uma transacdo privada, um negécio
realizado entre dois chefes de familia, um real, o pai da moca, e o outro
virtual, o futuro marido; esse negécio privado era sem ligacdo com a orga-
nizagdo politica e social. (Historia da sexualidade III, p. 79.)
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Neste cenario grego predominantemente masculinizado, a mulher nao era
reconhecida como companheira do homem. No que dizia respeito aos com-
promissos sociais, ela estava submetida as ordens masculinas. Seu lugar era
restrito ao que seu corpo a condicionava, a gerar filhos, a servir o homem,
conforme designado para o seu papel, a cuidar da casa e da educacido dos
filhos até uma certa idade, uma vez que sua capacidade cognitiva era subes-
timada, sua participacdo em assuntos de relevancia, como a filosofia e a po-
litica, era pouquissima ou nenhuma. Exatamente por este motivo quase nao
se encontram’ registros da participacdo feminina na vida publica da Grécia
antiga. Igualmente, as questdes ligadas ao casamento, como as regras da vida
matrimonial, eram pouco debatidas nas pracas de discussoes filosoficas, pois
néo eram reconhecidas como assuntos importantes. A alianca matrimonial
entre homem e mulher néo tinha uma conotacéo institucional e politica que
pudesse influenciar de modo consideravel os dialogos e as decisoes a serem
tomadas para preservar a manutencdo da vida putblica.

Na perspectiva romana e helenistica

Se, para os gregos, a consumacdo matrimonial ndo era tdo relevante, em con-
trapartida, entre os romanos, os helenistas comecaram a dar mais atencao
aos assuntos que giravam em torno do casamento, bem como a apresentar
argumentos que favoreceriam um maior reconhecimento da mulher na par-
ticipacdo da vida em comum com o homem. O tema passou a ser objeto de
reflexdo de alguns filosofos e a ser defendido por algumas escolas filosoficas,
entre as quais a Stod. Levando em consideracfio que a grande preocupacio
dos estoicos era, basicamente, a dedicacdo a arte de se conduzir e conduzir o
outro no exercicio da sabedoria visando a uma existéncia alinhada a natureza,
0 casamento passou a ser visto como um modo de vida necessario, capaz
de fazer com que o casal constituido se concentrasse em uma estética da
existéncia alicercada no cuidado e no governo de si e do outro. Assim, com
o0 helenismo, a unido matrimonial comeca a ser compreendida de maneira
diferente em relacio aos gregos: homem e mulher devem constituir uma vida
dual, tomando como base a propria implicacao da natureza pela qual macho
e femea unem-se para a preservacio e perpetuacdo da espécie.

1 Incluindo muitos foram mesmo suprimidos ou esquecidos.
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Para tanto, comecou-se a pensar e elaborar deveres e direitos distribuidos
entre o casal, visando a assegurar maior estabilidade na vida matrimonial.
Naturalmente, pela compreensdo a época, diferenciados quanto as funcdes
destinadas a figura masculina e a feminina em suas respectivas peculiaridades,
homens e mulheres eram corresponsaveis no que dizia respeito a vida conju-
gal, fazendo da alianca assumida a prépria unido de suas vidas, na unificacéo
de seus corpos, nos seus objetivos e desejos, correspondendo ao chamado
natural de suas existéncias.

Nesse contexto, o casal ndo estava mais unicamente destinado a atender
o0s objetivos politicos e econdmicos da polis: a relacdo no interior da célula fa-
miliar, o modo como praticavam suas afetividades e sua sexualidade, seus ob-
jetivos enquanto homem e mulher que constituiam a vida dual tornavam-se
prioridade. Em especial, havia a motivacdo maior em fazer da relacédo marital
um espaco de seguranca e possibilidade de realizacdo de objetivos, que iam
desde o cultivo do amor mutuo a geracdo dos filhos, a educacio e sustento da
prole, segundo os padrdes morais inseridos ocasionalmente, como o modelo
familiar preconizado como natural e, por isso, ideal a ser seguido e praticado.

Com as adaptacoes feitas no helenismo, inaugura-se um novo modelo de
unido conjugal, que, partindo da tradicao grega, vislumbrou a possibilidade de
aprimorar a relacio matrimonial, que se pretendia um modo de vida baseado
em um comprometimento reciproco dos conjuges, traduzido pelo zelo de um
para com o outro. O casamento deixa de ser um simples vinculo e torna-se
uma unifo pela qual homem e mulher se constituem a partir da relacdo um
com o outro em todos os niveis, seja o da experiéncia do prazer dos corpos,
seja o da constituicdo de uma estilistica da existéncia, que nao se desenvolvia
e nao dependia apenas do empenho masculino, mas que levava em contas os
interesses comuns do casal. Quanto a isso, Foucault observa o seguinte:

Através de vdrias dessas reflexdes sobre o casamento, e singularmente,
atraveés dos textos estoicos dos primeiros séculos, vemos elaborar-se um
certo modelo de relacdo entre esposos. Nao que se proponha impor ao ca-
samento formas institucionais inéditas, ou que se sugira inscrevé-lo num
quadro legal diferente. Mas procura-se, sem colocar em questdo as estru-
turas tradicionais, definir um modo de coexisténcia entre marido e mulher,
uma modalidade de relacoes entre eles e uma maneira de viver junto que
sdo bem diferentes daquilo que era proposto nos textos cldssicos. (Historia
da sexualidade 111, p. 153.)
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Assim, as praticas que visavam a moderacao das condutas atribuidas a vida
de casado se ligavam a aplicacdo do cuidado e do governo de si no convivio
do casal através do cumprimento dos deveres de cada um em relacdo ao
outro, seja os do marido para com sua esposa, seja os da mulher para com
o marido. Cuidar e governar a si eram acoes que nao se separavam mais da
atencdo dada ao conjuge, do respeito, do amor e, por fim, do desejo sexual
do casal. Esses fatores tendem a se tornar praticas basilares para o bom éxito
da vida que se pretende a partir do casamento constituido. Sob essa tendén-
cia, se fortaleceram as regras morais ja existentes na relacio entre homem
e mulher na perspectiva matrimonial, e também surgiram novas diretrizes
de conduta que tornaram o casamento uma instituicdo preponderantemente
firmada em uma série de acordos cujo cumprimento passou a ser visto como
imprescindivel para uma vida feliz, ndo mais direcionada as praticas discipli-
nares individuais, mas firmada no exercicio diario da relacdo a dois a partir
da alianca consumada.

Neste contexto, a ética pessoal em relacdo a busca pelo cuidado de si sur-
ge como critério basico para a constituicdo de relacdes moralmente estabele-
cidas e preservadas nos dois estilos de vida que se cruzam, na intimidade do
lar e no modo como era possivel se relacionar com toda a comunidade. Mais
importante que manter o status social era cuidar do casamento, pois é a partir
da vida privada que o reconhecimento na vida publica se tornava possivel e
favoravel. O casamento, nessa perspectiva helenista, colaborava e despertava
no individuo o interesse por se constituir enquanto sujeito ético de suas acdes
em relacdo a si mesmo e ao outro, fazendo do dispositivo de alian¢a uma base
que se pretendia solida, uma vez que o casal se voltava para o compromisso
que se inseria na vida a dois, o de cuidar um do outro e de sua prole. Assim,
a familia vai se tornando gradativamente, na sociedade romana, a base cons-
tituinte da formacdo dos seus cidadios e cidadas: berco da educacdo moral e
fonte de sustento material, se refletindo em toda perspectiva social.

Nessa nova proposta filosofica que surge com os estoicos em relagéo ao
casamento, os romanos se depararam com um modelo de alianca que exige
do homem maior compromisso ético em relacdo a mulher no que se refere as
regras morais da vida matrimonial. Nessa esteira, o homem também passa a
ter obrigacdes que vdo além de apenas ser o provedor. Torna-se comprome-
tido em assumir para si posturas e decisdes de dimensdes morais em relacio
ao uso de seus prazeres, que devem ser cumpridas em relacdo a sua esposa
no que diz respeito a fidelidade sexual e a lealdade conjugal. Deve, sobretu-
do, fazer valer as regras que preconizam uma postura ética em relacio aos
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seus proprios desejos e aos desejos de sua esposa. Neste sentido, Foucault ?
lembra que vai surgir “um novo tipo de problema, em que se trata de definir
a maneira pela qual o homem podera constituir-se enquanto sujeito moral
na relacdo de conjugalidade,” uma vez que, na sociedade grega, a moral niao
estava vinculada a conduta do homem em relacdo a vida matrimonial e tam-
pouco ao modo como administrava seus interesses sexuais, sem qualquer
consideracéo pelos interesses sexuais da mulher.

A mudanca de conduta que emergiu das aliancas matrimoniais realizadas
na sociedade romana-helenistica colaborou para a inquietacao do individuo
em relacdo as velhas praticas civicas, politicas e afetivas, despertando um
novo olhar do sujeito para si, vislumbrando um interesse maior em se fazer
autor de suas proprias decisdes morais. Cuidar dos afazeres domésticos, do
sustento da familia, da educacao dos filhos passa a ser uma pratica de si, com
a qual homem e a mulher se comprometem, voltando-se um para o outro na
medida em que percebem que o éxito no governo de si se refletird no bom
governo da propria casa, na seguranca e na estabilidade do casamento. Des-
sa maneira, estabelece-se um vinculo pelo qual a relacio monogamica entre
homem e mulher vai se tornando, por exceléncia, um modelo de alianca
favoravel para manter e fazer progredir nao s6 a vida do casal, mas, para além
da vida conjugal, colaborar para a estabilidade de toda a sociedade. Neste
processo, o cuidado e o governo de si e do outro tornaram-se cada vez mais
presentes e necessarios na vida matrimonial, fixando-se como o padrdo pos-
sivel, aceitavel e inquestionavel por muitos séculos. Nesse sentido, as regras
de convivéncia conjugal passaram a ter grande relevancia para a aplicacido
dos exercicios disciplinares em relacio ao dominio das paixoes e dos vicios.

Por isso, Foucault afirma, em relacdo as mudancas de prioridades na so-
ciedade helenistica, que o sujeito vai se tornar mais preocupado com sua
conduta ética em relacdo a si do que com o poder e o governo que pode
exercer sobre os outros:

Fixar o que se ¢, numa pura relacdo consigo: trata-se, entdo, de consti-
tuir-se, reconhecer-se enquanto sujeito de suas proprias acoes, ndo através
de um sistema de signos marcando poder sobre os outros, mas através de
uma relacao tanto quanto possivel independente do status e de suas for-
mas exteriores, jd que ela se realiza na soberania que se exetrce sobre si

2 Foucault, 2005, p. 87.
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proprio. Com as nhovas formas de jogo politico e as dificuldades do proprio
sujeito se pensar como sujeito de atividade entre origem e funcoes, poderes
e obrigacdes, encargos e direitos, prerrogativas e subordinacoes, foi possi-
vel responder com uma intensificacdo de todas as marcas reconheciveis de
status ou pela procura de uma relacdo adequada consigo mesmo. (Historia
da sexualidade III, p. 92.)

Essas transformacoes que se desdobram em praticas de si, percebidas na so-
ciedade helenista em relacdo ao mundo grego, no que diz respeito ao casa-
mento, nas quais o governo e o cuidado tomam nova direcéo, que se revela
no voltar-se a si, em um novo olhar para si, em movimento de conversio
para a propria vida, sdo dadas a ver principalmente pelo interesse maior do
individuo por si mesmo em se constituir mais enquanto sujeito ético e res-
ponsavel pelo proprio conhecimento de si do que pelos interesses da polis.
Conhecer, cuidar e governar a si tornam-se os primeiros objetivos a serem
alcancados. Por consequéncia, é possivel colaborar para que os outros tam-
bém reconhecam a importancia de tais praticas. Nesse viés, um novo olhar
em relacdo a unido matrimonial como um lugar institucional comeca a surgir,
a preocupacdo néo se localiza mais em constituir e preservar o status social,
mas, para além dessa possibilidade, o humano helenista vai buscar governar
seus desejos, que podem se tornar vicios e, consequentemente, um mal para
a sua vida, e o casamento, por sua vez, torna-se um estado civil que vem a
colaborar para a vigilancia dos corpos em relacéo aos seus desejos.

Anteros na mitologia

Quanto a conexao entre as divindades gregas irmas Eros e Anteros, Smith® ob-
serva que, originalmente, Anteros era visto como oposto e em luta com Eros®,
um conflito também concebido como a rivalidade entre amantes, cabendo
a Anteros o papel de castigar os que néo retribuiam o amor recebido, razao
pela qual Anteros era visto como um Eros vingador®. Assim, de acordo com

3 Smith, 1867, p 50.
4 Ver Pausanias. 1.30. 1; vi.23.4)

5 Deus ultor, ver Pausanias i.30.1; Ovidio, Met. xiii, 750; Platdo, Fedro 255 d.
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Pausanias®, havia, em Atenas, um altar consagrado a Anteros homenageando
um certo Timagoras que fora rejeitado por um jovem ateniense chamado
Meles, que, ao ouvir a declaracdo de amor de Timagoras, o rejeitou, ordenan-
do-lhe a se lancar do alto de um rochedo:

Pausanias 1.30.1

OV 8¢ &v mokel PBopdv kakoduevov Avidpmtog GvaOmuo eivor
Aéyovot petoikav, 6Tt Mélng ABnvaiog pétoucov dvdpa Tpaydpov
€pacBévta aTipnalov deeival Katd Thg TETPAG abTOV EKELEVOEV &G
10 DymAdtatov avthic aveldovta: Tinaydpag 88 Epo kol yuyfic elyev
aeed®dg kol mavta Opoing keAebovtt Bele yapileoBot @ pepokim
Kol 87 kai eépav Eantov aefike: Méknta 84, o¢ dmobavovia £ide
Twaydpav, £ TocoVT0 peTavoiag ELOETV MG TEGETV T AMO TTG TETPAG
Thg avti|g kol oVTwg Agelg adTov €televTnoe. koi tO Eviedbev
daipova Aviépoto tOV dAdotopa Tov Tuyayopov Kotéotn Toig
petoikolg vopiletv.

Trad.: Quanto ao altar dentro da cidade chamado de altar de Anteros
(Amor Vingado), dizem que foi dedicado por estrangeiros residentes, por-
que o Meles ateniense, rejeitando o amor de Timdgoras, um estrangeiro
residente, ordenou-lhe que subisse ao ponto mais alto da rocha e se lancasse
abaixo. E como Timdgoras ndo se impotrtava com sua vida e estava pronto
para agradar o jovem em qualquer um de seus pedidos, ele foi e se lancou
ao chdo. Quando Meles viu que Timagoras estava morto, ele sofreu tantas
pontadas de remorso que se jogou da mesma pedra e morreu. A partir
dessa época, os estrangeiros residentes adoraram como Antetos o espirito
vingador de Timagoras.

Também de acordo com a mitologia grega, Poseidon se apaixonou por Neri-
tes, um jovem espantosamente belo, irmao das cinquenta nereidas e filho de
Nereu e da oceanides Doris’. O amor de Poseidon foi correspondido, dando
origem a Anteros:

6 Pausanias, 1.30.1.

7 Ver Aeliano, De Natura Animalium 14.28.
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Aeliano, De Natura Animalium 14.28

0 8¢ dALog Adyog épacBijvar fod Nnpitov [Toceddva, dviepdv 6 10D
Ioceddvoc, kai Tod ye Duvoupévov Aviépmtog Eviedhey Thyv yéveotv
omapEacOat. cuvSlaTpifey obv Té e BAAY TG EpACTH TOV EpDOUEVOV
aKob® Kol LEVTOL Kol anTod EL0VVOVTOC KOTA TOV KUUATOV TO GppLa
Ta PEV KNTN TdAAL Kol TOVG deApivag Kol Tpocétt kal Tovg Tpitmvog
avamndav €k TOV Huy@V Kol TEPIOKIPTAV TO GPLO KOl TEPLYOPEVELY,
dmoleinesOol 8 ovv Tod Téyov TV MMMV TAVTOG Kol TEVTH: pova
0¢ dpa T modikd oi mapopapTelv Kol pddo TAnciov, otéopvuchor &
avToig kai 0 kKipa kai diotacbat v Bdlattav aidoi [Toceddvoc:
BovreoBan yap T te GAAN TOV BEOV EVSOKIUETV TOV KOAOV EPMUEVOV
Kai ovv kai tfj vi&et Stampémety.

Trad.: Outro relato proclama que Poseidon era o amante de Nerites, e que
Nerites retribuiu seu amor; e que esta foi a origem de Anteros. O favorito
passava seu tempo com seu amante e, além disso, quando Poseidon diri-
gia sua carruagem sobre as ondas, todos os outros grandes peixes, bem
como golfinhos e tritoes também, pulavam de suas moradas profundas, e
saltavam e dangavam ao redor da carruagem, apenas para serem deixa-
dos a margem e bem para trds pela velocidade de seus cavalos. Somente
o favorito de Poseidon o acompanhava de perto e, diante deles, as ondas
afundavam para descansar, e o mar se abria em reveréncia a Poseidon,
pois o deus quis que seu belo favorito ndo fosse somente muito estimado por
outras razdes, mas também deveria ser eximio como nadador.

Pausanias® também relata que havia, em Elis, um gindsio chamado Maltho, re-
servado aos jovens, no qual se encontrava uma representacio em alto-relevo
de Eros, com uma folha de palma na méo, e Anteros, tentando pega-la. De fato,
frequentemente Anteros e Eros eram retratados brincando de luta e tentando
arrancar uma folha de palmeira um do outro, simbolizando que os que se amam
verdadeiramente se esforcam para superar um ao outro em bondade, gratidao e
beneficios. Nessa diferente variante do mito, Eros e Anteros sdo retratados como
irmaos e filhos de Afrodite e Marte.” Afrodite teria decidido dar Anteros (o amor
correspondido) a luz para fazer companhia ao sempre solitario Eros.

8 Pausanias vi.23.5.

9 Ver Ovidio, Fasti 6. 90; Cicero, De Natura Deorum 3. 21; Séneca, Phaedra 274 ss; Nonno, Diony-
siaca 47. 332 ss.
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No Piccadilly Circus, em Londres, ha, na fonte erguida em memoria a
Shaftesbury'®, uma escultura de Alfred Gilbert, de 1893, representando Ante-
10s. As representacoes pictoricas de Eros e Anteros se distinguem pelo carater
das asas, que sao mais emplumadas em Anteros que em Eros.

Anteros em Xenofonte e Platédo

Ha um contundente registro sobre o amor antérico no dialogo Fedro, de Pla-
tdo'!, que se refere af ao amor entre Zeus e o jovem Ganimedes (255 d). Para
Platao, a onda de desejos que emana de Zeus acaba por preencher Ganimedes
para, em seguida, extravasar, dando origem ao amor antérico entre ambos.
Isso conduz aos efeitos conhecidos da relacio amorosa: sofrimento e tristeza
quando o amado nio se encontra presente, sentimentos que logo desaparecem
quando os amantes se encontram. Platao, porém, é cuidadoso ao distinguir
essa relacdo antérica da relacao erdtica propriamente dita: a primeira é, por
natureza, menos intensa, sendo mais propriamente um tipo de da amizade
(philia, Fedro 255 e): os amigos viverao um para o outro, mas nio ligados pela
forca de uma afeicdo erética e, ao final da vida, nio terdo imediatamente asas
para escaparem de seus corpos, embora as recebam mais tarde (Fedro, 256 d).

Lourenco'? considera a possibilidade de que o termo anteros, cujo pri-
meiro registro ocorre justamente no Fedro, tenha sido cunhado por Platéo,
como réplica ao Banquete de Xenofonte. A condenacdo da pederastia, que
o Socrates xenofontico ai assume (em réplica a obra homonima de Platao),
fundamenta-se na ideia de que s6 o amor heterossexual — como o de Nicérato
pela esposa — permite a reciprocidade (anteraitai, 8.3). Os altares a Anteros,
que Pausanias descreve em Atenas (1.30.1) e na Elide (6.23.3 e 5) devem,
portanto, ser posteriores.”"?

Nzo vamos discutir aqui sobre essa observacao acerca da origem de Ante-
r0s, mas voltar-nos-emos para a suposicao levantada de que Platéo, no Fedro,
dialoga com o Banquete de Xenofonte. A passagem em questdo é a seguinte:

10 Anthony Ashley Cooper, Sétimo Conde de Shaftesbury, viveu entre 28 de abril de 1801 e 1 de
outubro de 1885. Como politico e filantropo vitoriano, implementou a substitui¢éo do trabalho
infantil pela educacio escolar.

11 Platdo, Fedro, 255a - 256e. Platdo. Fedro ou da Beleza. 4 ed. Trad. Pinharanda Gomes. Lisboa:
Guimaraes editores, 2000.

12 LOURENCO, 2004, p. 222-223.

13 Ver também Azevedo, 2009. p. 51-53; 2011, p. 67-74.
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Xenofonte, Banquete, 8.1-3

Ap’, o, & Gvdpsc, £ikd¢ MU TaPIVTOG Saiptovog HeyGAoy Kol Td Pev
1POVE io1AKog 101G detyevéat Beoic, 1) 0¢ popoei vewtdrov, 8.1.5 kol
peyébet mavta Eméyovtog, Yoyl 0& avBpmmov dpupévov, "Epmtog, )
[av] dpvnpovijooat, GAL®G Te Kol EmeLdT| TAVTEG E0peV ToD B0d ToHTOL
OlacdTon; £Y0 TE Y 0VK Exo X pOVOV EIETV 8V O 0K £p@V TIVOG SLATEA®,
Xappidnv 8& 16vde 0160 ToALODE PEV EpaoTaC KTNGAUEVOY, E0TL 88 MV
kol o0 Tov EmBvpncavta Kpttofovids ye pnv £t kai viv Epdpevog v
101 dAA@v émbBopel. AL Py Kol 0 Niknpatog, ®g &yd dxovm, Epdv
TG yovaukdg avrepditar. Eppoyévn ye py tig fiudv ovk oidev mg, 6 Tt
70T’ €0TIV 1| KohokdyoBia, T@ TavTng EpmTL KATOTAKETOL, 0V) OpdTE
MG oToLdiot HEV avTOD ol OPPES, ATPEUES O TO O, HETPLOL OE Ol
LoyoL, mpagio 88 1) povi, iAapdv 82 o 100g; Toig & cepvotdrolg Oeoig
GILOLG Y pOLUEVOG 0VOEV NG TOVG AvOpmdTOLG VTtepopd;

Trad.: Meus amigos, serd razodvel que, tendo entre nos uma grande divin-
dade que partilha o tempo com os deuses eternos, embora de aspecto mais
jovem, que domina todas as coisas com o seu poder e que se instala na alma
do homem, 0 Amot, nos estejamos a esquecer dele, sobretudo quando todos
nos fazemos parte do seu circulo? Eu acho que nao houve momento algum
em que nao tenha estado apaixonado por alguém; aqui o nosso Carmides,
sei que teve muitos que o amaram e que ele proprio suspirou por alguns.
Critobulo, que ainda agora ¢ amado, jd estd a suspirar por outros. Também
Nicérato, pelo que ouvi dizer; esta apaixonado pela mulher e é correspon-
dido. Quanto a Hermogenes, qual de nos ¢ que ndo sabe que é a perfeicao
0 que o apaixona? Nao estdo a ver a sua fisionomia severa, o olhar sereno,
a moderacao das palavras, a dogura da voz, o feitio alegre?"

Na passagem acima, o Socrates de Xenofonte argumenta que, enquanto Car-
mides e Critobulo foram por muitos amados e mesmo amaram alguns, Nicé-
rato ama sua mulher e tem seu amor correspondido (anteratai). Esta é uma
afirmacao relevante, visto destoar da énfase ao amor pederastico, que era tido,
entdo, como um elemento cultural incluso no processo de formacio da pro-
pria concepcido ateniense de cidadania.’> Como vimos, no momento em que

14 Xenofonte. Banquete e Apologia. Trad. Ana Elias Pinheiro. Coimbra: Classica Digitalia, 2008.

15 Agradecemos a Gislene Vale dos Santos por ter nos ajudado na elaboracio deste paragrafo.
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Xenofonte escreve, a mulher desempenha um papel secundario da sociedade
ateniense: sua funcéo primaria é ser administradora do lar, parindo e criando
os filhos, frutos do casamento, cabendo ao marido a vida publica na agora.
Afora esta funcdo, a mulher ainda poderia ser sacerdotisa, prostituta comum
(porné) e cortesd (hetaira), mas em nenhum destes casos tinha a possibili-
dade de se lancar independentemente a vida publica ou mesmo de estudar
filosofia.'® Portanto, salta aos olhos esta afirmacdo de Xenofonte de um amor
correspondido entre marido e esposa, pois a correspondéncia pode significar
um certo grau de igualdade entre os sexos totalmente estranho a mentalidade
grega da época. Neste sentido, podemos ver Musonio Rufo continuando este
dialogo iniciado entre Platdo e Xenofonte, no qual temos Platdo defendendo
a possibilidade de uma relacéo antérica pederastica e Xenofonte apontando
para uma relacéo antérica que se estabelece no seio do matrimonio entre ho-
mem e mulher, sobre o que discutiremos a seguir.

Anteros em Muso6nio Rufo

Caio Musonio Rufo foi um influente fildsofo e professor de filosofia de Epic-
teto de Hierapolis, que o menciona em Diatribes, 1.1.27 e 1.9.29, observando
que ainda era servo enquanto aluno dele. A Suda nos diz ser Musonio tirreno
(etrusco), natural de Volsinio, filésofo dialético e estoico. Musonio foi fil6sofo
ativo durante o reinado de Nero até o reinado de Trajano. Exilado por Nero e
enviado para Giaros em 65", sua vida se estendeu de 30 a 90 ou 100, ou seja,
até o reinado dos Flavianos. Chegaram-nos, em parte, suas Diatribes, escritas
por um certo Licio. A edicéo critica de sua obra é de autoria de Hense'®, que
deve ser complementada por um papiro incluido na edicdo de Cora Lutz".

16 Sabe-se que Aspasia (que viveu entre 470 e 400 AEC), mulher de Péricles, originalmente uma
hetaira, participava das reunides politicas de seu marido. Segundo Di6genes Laércio (4.1), Platdo
teria tido duas alunas, Lasténea de Mantineia e Axioteia de Flios. Mas podemos considerar essas
participacdes das mulheres na vida publica em Atenas como pontuais e de carater excepcional.
Ver Sarah Pomeroy. Goddesses, Whores, Wives, and Slaves: Women in Classical Antiquity. Nova
lorque: Schocken books, 1995.

17 Cf. TACITO, Anais 15, 71; EPICTETO, Diatribes, 1.25.19-20; 2.6.22; 3.24.100 e 109.

18 HENSE, Musonii Rufi Reliquiae. Leipzig 1905. Outros trabalhos importantes e recentes que
tratam de Musonio sdo: LAURENTI. Musonio, maestro di Epitteto. IN: ANRW 2.36.3, 1989, p.
2105-2146; FRANCIS, J. A. Subversive virtue: asceticism and authority in the second-century pagan
world. University Park, Pa., Pennsylvania State University Press. 1995, p. 11-16.

19 Musonius Rufus. The Roman Socrates. Lectures and Fragments. Trad.Cora E. Yale: Yale Clas-
sical Studies, 1947.
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Musonio trata da relacdo antérica no matrimonio em sua diatribe 13A, in-
titulada O que ¢ primordial no casamento é a comunidade da vida e a criacdo dos
filhos*®, da qual apresentaremos abaixo excertos, comentando-os:

Musénio Rufo, Diatribe 13A 1-5

Tov yap yapodvta, £pn, Kol THV YOLOVHEVNV ML TOVTE GULVIEVOL
xpN €katepov Butépm, G0’ duo pev aAAnioig Podv, Gua 6
<maido>motelobot, kol kowad 8¢ NyeicBaot mavta Kai undev idlov, und’
adTO TO GMLLO.

Trad.: Pois 0 marido e a esposa, dizia Musonio, devem se unir tanto para
ter uma vida em comum quanto para ter filhos, como também considerar
todas as coisas em comum e nada em privado <em relacdo a um ou a ou-
tro> - nem mesmo o proprio corpo.

De acordo com o pensamento de Zendo de Citio, homens e mulheres sao
igualmente aptos para a cidadania da Republica ideal, na qual viveriam em
total condicdo de absoluta igualdade®!. A Republica de Zenio de Citio é uma
sociedade sem distin¢ao de classes, da qual ninguém obtém a cidadania por
direito de nascimento, mas por atingir um grau de sabedoria que lhe permite
se reconhecer como cidaddo cosmico. Tal sabedoria, partilhada pelos cida-
déos e cidadas da cidade ideal, torna possivel a inexisténcia de tribunais e
outras instituicoes reguladoras.

Musonio parece repercutir, em sua reflexdo sobre o casamento, essa estrita
igualdade entre os sexos afirmada na Reptblica de Zendo ao afirmar que, no
matrimonio, a comunidade deve se concretizar ndo s6 na vida em comum,
mas também nas posses em comum, incluindo os proprios corpos. Musénio
estabelece ai uma completa igualdade: néo é o homem que possui o corpo da
mulher, ou o contrario, mas a comunidade inclui os corpos de ambos. Assim,
como observa Kristina Milnor??, “O que torna o casamento diferente e signi-
ficativo ¢ que ele representa a unido de duas pessoas em uma conjuncao que
cria ndo apenas filhos, mas também uma espécie de comunhio que depende

20 Biov kai yevéceng naidmv Kovmviay KeaAaov glvat Ao,

21 Ver SVF 1.222; 1.248; 1.252; 1.259; 1.260; 1.261; 1.262[1]; 1.263[1]; 1.264(1]; 1.265;
1.266; 1.267; 1.268; 1.269[1]; 1.270.

22 Kristina Milnor, 2010, p. 248-9.
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do desmantelamento de todas as barreiras entre eles como individuos... se-
gue-se, entdo, que é mais natural que os seres humanos vivam em companhia
um do outro, uma companhia que encontra sua expressio mais profunda
na unido entre um homem e uma mulher no casamento”. Para Musodnio, é
natural que o homem procure a mulher, pois se trata da constituicdo de uma
‘comunidade de vida’, como ele se refere, que tem, como consequéncia, a
geracao de filhos como fruto dessa uniéo. Foucault lembra bem o seguinte:

Nao seria exato dizer que Musonio dd preferéncia as relacoes de ajuda e de
auxilio mais do que ao objetivo de uma descendéncia. Mas esses objetivos
devem ser inscritos numa forma unica que ¢ a vida comum; a solicitude
que se testemunha mutuamente e a progenitura que se educa junto sao dois
aspectos dessa forma essencial. (Historia da sexualidade III, p. 153)

E possivel compreender, a partir dessa observacao, que a motivacdo dessa
unido se firma para além da geracao dos filhos, sendo esta uma consequéncia
do éxito do casal, obtida através da colaboracdo mutua, que elege, para a cria-
cdo e a educacao dos rebentos, uma série de condutas morais que atravessam
o modo pelo qual o homem se relaciona consigo e com a mulher, estabele-
cendo praticas de cuidado e governo de si e do outro que se lancam mais para
uma relacao de cumplicidade do que de dominacao.

Para Musonio Rufo, a alianca conjugal néo se limita apenas a procriacio,
uma vez que também quem néo se casa pode gerar filhos*. Para além do cara-
ter de reproducdo, a unido matrimonial defendida pelo estoico passa a ter uma
perspectiva fundamentada no ethos, pelo qual é possivel se dedicar a preserva-
¢do da vida compartilhada na intimidade do casamento, no qual um se tornava
responsavel pelo cuidado do outro. Compreende-se entao que, nessa relacao
que vai sendo constituida a partir do enfrentamento de uma tradicdo oriunda
dos gregos, na qual o casamento nio era tdo importante e a mulher nio era
considerada, a familia formada por um homem, uma mulher e sua prole passa
a ser vista como a base natural e universal para se estabelecerem e se fazerem
cumprir todas as exigéncias da vida, a saber, as relacdes com o préprio corpo
e com o corpo do outro, além de se refletir diretamente na sociedade, que era
uma extensdo do bom ou mau éxito das familias, no seio das quais pai e mae
ensinam aos seus filhos uma conduta moral a ser praticada, constituindo um
conjunto de praticas que define o modelo ético que guia a vida em comunidade.

23 Ver Musonio, diatribe 13A 3.
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Em Musénio, cada individuo, e agora, diferentemente dos gregos, incluin-
do a mulher, deve buscar se constituir como sujeito de suas proprias acoes
a partir daquilo que é apresentado como um conjunto de regras que estabe-
lecem as condutas de uma postura ética, capaz de possibilitar o governo e o
cuidado da propria vida e da vida do outro segundo a vocagdo natural e uni-
versal de cada um, independentemente do género a que se pertence. Portanto,
a alianca matrimonial passa a ser um modo de vida, pelo qual cada individuo,
por meio de uma pratica de cuidado compartilhada com o outro, torna-se um
dos pilares da cultura de si, capaz de voltar-se para si a partir do olhar do ou-
tro, revelando a necessidade e a urgéncia de um agir moral néo por imposicao,
mas por uma vocacéo natural fundamentada na propria razao universal. Desta
maneira, observa-se ainda que tais orientacdes que giram em torno do casa-
mento como um fendomeno natural, que assegura a autenticidade da unido
entre homem e mulher, compativel com aquilo que é proposto pela natureza,
contribuem para mudancas relevantes nas esferas sociais e politicas, dadas a
ver na marginalizacdo das relacoes sexuais entre homens e rapazes e em uma
compreensio menos injusta do papel da mulher na comunidade.

Milnor observa que a descricéo de tal uniao entre homem e mulher é um
marco significativo na histéria do matriménio e da relacao entre os géneros
no mundo antigo®*. Foucault foi talvez o primeiro a observar tal fato, vendo
nele uma mudanca nos costumes romanos em direcdo a um casamento de
companheirismo®, no qual a relacio se mostra separadamente de funcoes
matrimoniais®®, também abdicando, como observa a comentadora, do antigo
papel do homem de comandar a mulher?":

Talvez o mais critico para meus propdsitos seja o fato de que os argumen-
tos de Musonio em favor do casamento por companheirismo devem ser
vistos como brotando diretamente de seu foco na natureza comunal dos
seres humanos; o ponto de vista do filésofo de que nao deve haver nada
privado entre o casal e uma sociedade ideal onde as necessidades e desejos
privados estejam subordinados ao bem maior. Embora seja verdade, entdo,
que Musonio e seus companheiros estoicos certamente parecem conceder ds

24 Milnor indica, a esse respeito, além de Foucault, também Veyne (1987).
25 Foucault, 2005, p. 79.
26 Ibid.

27 Milnor, 2010, p. 258.
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mulheres maior crédito como semelhantes aos homens, a nogdo de que o
casamento deve ser uma parceria mutuamente satisfatoria é baseada em
um impulso mais geral em direcdo a algo mais coletivo, uma comunidade
natural e mutuamente satisfatoria. Longe de ser uma privatizacao do ca-
sal, entdo, o casamento por companheirismo, no pensamento de Musonio,
estd na verdade inextricavelmente conectado a sua desconfianca quanto a
impulsos privados ou individuais dentro da sociedade humana. (Kristina
Milnor, 2010, p. 259.)

Assim, ao contrario do que pensa Dixon*®, que argumenta que o amor roman-
tico era usual entre os romanos, a concep¢ao de matrimonio de Musonio, que
aponta para uma estrita igualdade na relacdo, nao supde romantismo, ja que
este, em lato senso, prescinde dessa igualdade. O casamento ideal, para Muso-
nio, se funda ndo em amor romantico, mas no companheirismo (symbiosis)*.
Como vimos, Anteros, como amor compartilhado, é pensado, desde Platao,
como uma relacio menos intensa que a erética propriamente dita, embora
estavel. A relacdo antérica se traduz, portanto, por uma intensa e estavel ami-
zade, que carece, porém, da intensidade da relacdo erdtica. Trata-se de uma
relacdo simbiética, comunal, na qual homem e mulher encontram-se em pé de
igualdade. E exatamente isso que Musonio deixa claro a seguir em sua diatribe:

Musonio Rufo, Diatribe 13A 8-10

31 8¢ &v yapw mavimg cvpPiociv te sivar kol kndepovioy avopoc kai
YOVaKOG TTEPL GAANAOVG, Kol EpPOUEVOVS Kol VOcoDVTaG Kol &V TovTi
Kap®, NS EPIENEVOC EKATEPOC HOTEP Kol TONdomotiag 1otV &mi YALOV.

Trad.: E preciso haver, no casamento, acima de tudo, companheirismo e
cuidado miuituo perfeito entre marido e mulher, tanto na saide quanto na
doenca e sob todas as condicoes, pois foi por desejarem isso e para ter filhos
que ambos entraram em casamento.

28 Dixon, 1992, p. 83-90.

29 Neste ponto, Musonio diverge também de Xenofonte que, no seu Economico (7. 22), faz a rela-
cdo matrimonial dependente das tarefas internas e externas a casa. Sobre o matrimonio em Séneca,
Milnor (2010, p. 259 ss.), ap6s observar que o filosofo escrevera um tratado, hoje perdido, sobre
o0 tema, levanta a hipdtese de que ele defendia, na obra, uma posicéo similar a de Musonio. Sobre
isso, ver Séneca, Ep. 59. 2; 9. 17; 94. 15; Torre (2000); Trilitzsch (1965).
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Musénio Rufo, Diatribe 13A 12-14:

émov p&v odv 1 kndepovio abtn Téheldc €ott, Kol TELEWG ATV Ol
ovvovTeg A AOLG TTapEYoVTaL, QUAA®UEVOL VIKAV O &Tepog TOV
&1epov, 00TOG &V 0DV O Yapog T TPocTKel Exel kod E10NAmTOC Tt
KOAT| yap 1) ToladTn Kovevio

Onde, entao, o cuidado de um pelo outro é perfeito e os dois compartilham
todas as coisas, cada um se esforcando para vencer o outro em devocdo, o
casamento é adequado e invejavel, pois tal comunhdo € bela.*

Musonio enfatiza que o fim (telos) do casamento néo é somente a procriacio,
mas também a simbiose perfeita (Musonio usa o termo symbiosis) e o cuida-
do (em grego, kedemonia) mutuo sob todas as circunstancias. Se isso ocorre,
diz-nos Musonio, a comunidade é bela (13A.5). Kedemonia vem de kedemon,
que significa ‘aquele que cuida de alguém, o protetor de alguém’. O verbo as-
sociado é kedomai, que significa ‘preocupar-se comy’, ‘velar por alguém’. Sym-
biosis significa ‘camaradagem’, ‘vida em comum’, ‘intimidade’. Musonio tem
em mente, em sua concepcdo de casamento, portanto, para além da criacio
de filhos, uma intima e afetuosa relacao de amizade, interdependéncia e com-
panheirismo, na qual homem e mulher convivam proximos e interligados.

O cuidado mutuo que Musonio cita, por outro lado, nos evoca a imagem
anteriormente mencionada de Eros e Anteros tentando superar um ao outro
em mutuos beneficios. Essa imagem ¢é reforcada nas linhas seguintes, nas
quais Musonio enfatiza que, quando ambos se esforcam para superar um ao
outro em dedicacio, tudo compartilhando, o casamento é perfeito, pois per-
feita ¢ a comunidade que se estabelece entre homem e mulher.

Musodnio repercute suas reflexdes através do caso oposto, o de um casa-
mento no qual cada qual vive alheio ao outro:

Musdnio Rufo, Diatribe 13A 15-20

0610V & £KGTEPOG GKOTET TO £0VTOD HOVOV AUEADY Batépov, 1| Kol vi)
AU 0 €tepog oUTmg Exel, kal oikioy PEV olKel TV adTHY, Tf 6€ YvOun
BAémel EE®, pun PovAdpevog @ Opoluyt GUVTEIVELY TE KOl GUUTVELY,

30 Ver Agricola e sua esposa. Cf. Tacito, Agricola 6. Ver também Romanos XII, 10.
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Evtadd’ avaykn eBeipechar pev v Kowvoviay, aving 8¢ Exev o
TPAYILOATO TOIG GLVOIKODGY, Kol 1 Stadvovtal TEAEOV AT’ AAMIA®V T
TNV GUUPOVTV XEIp@ Epnpiag Exovotv.

Trad.: Mas quando cada um olha apenas para os seus proprios interesses
e negligencia o outro, ou, o que ¢ pior, quando alguém € tdo ocupado que,
mesmo morando na mesma casd, mantém sua mente fixa em outra parte
e ndo estd disposto a se unir ao companheiro, entdo essa unido estd fadada
ao fracasso e, embora morem juntos, seus interesses comuns sdo abando-
nados; eventualmente eles se separam por completo ou, se permanecem
juntos, vivenciam algo que € pior do que a solidao.

Musonio parece indicar que, quando alguém se engaja na vida conjugal, deve
também se empenhar para planejar e concretizar aspiracoes, planos, sonhos e
atividades em comum com o cdnjuge, o que implica que as pessoas devam ter
interesses e gostos em comum, além de desejar tanto buscar quanto desfrutar
essas coisas em comunhio. Sem isso, a unido ¢ iluséria, somente uma facha-
da. Assim, podemos inferir que, para Musonio, quando uma pessoa assume
o compromisso do casamento, ela passa literalmente a compor uma nova
unidade, pois, no matrimonio, a felicidade de cada um dos conjuges passa a
depender do empenho dos dois em buscar uma vida em comum. Se isso nao
ocorre, a soliddo e a infelicidade sobrevém, e a unido efetivamente se desfaz.

A partir desses excertos da diatribe 13A, podemos dizer que Musonio
constréi uma concepcio de casamento na qual homem e mulher desenvolvem
uma relacéo antérica, visto que ambos sdo postos em pé de igualdade no que
se refere a tarefa de construir uma comunidade que visa a felicidade de cada
um dos membros do casal através do mutuo amparo e do regozijo mutuo.

Além disso, cumpre notar que, tanto na concepcdo de matrimonio de
Musonio como no pensamento de seu aluno Epicteto, a acio adequada tem
em vista a relacdo (schesis), visando ao bem da comunidade (koinonia), pois
viver o matrimonio ou qualquer outra relacdo humana em uma perspectiva
meramente egoista nao é agir de modo adequado (kathekon), como bem ilus-
tra o seguinte capitulo do Manual de Epicteto:

O que nos faz pensar, Rio de Janeiro, v.30, n.51, p.223-251, jul.-dez.2022

241



242

Aldo Lopes Dinucci e Vilmar Prata

Epicteto, Manual de Epicteto, 30:

Ta kabnkovia d¢ Enimov 10l 6YECECL TAPAUETPEITAL. TATNP ECTIV:
vrayopebetol  Empereicbal, mopaywpelv  Amdviov, AavéyecOot
L0180poDVTOG, TALOVTOG. ‘GALR TOTHP KoKOG £0TU. U TL OOV TPOG
ayaBov matépa OoEL MKELOONG AAAA TPOG TATEPO. O AdEAPOG
adkel” THpeL Toryapodv TV TaEV TV Ge0LTOD TPOG AdTOV UNnde
okomel, 11 €Kevog motel, GAAG Ti G0l ToucavVTL KOTO GOGWV 1) ON
&gl mpoaipeoig o€ yap dAlog ov PAayet, v un ov BEANG toTE 08
gom PeProppévog, dtav dVmordpne PAanTecOal. obTmg 0DV dmd Tod
yeitovog, 4o tod ToAitov, and T0d otpatnyod 10 Kabijkov bpNoELS,
€ 106 oytoelg £0iln Bempeiv.

Trad.: As acdes adequadas sao em geral medidas pelas relacdes. E teu pai?
Estd prescrito obedecé-lo em todas as coisas, suportd-lo quando ele te in-
sulta, quando ele te bate. “Mas é um mau pai”. Nao és posto pela Natureza
em relacdao a um bom pai, mas em relagdo a um pai. “Meu irmao ¢ injusto
comigo”. Observa, portanto, teu proprio papel em relacdo a ele: ndo consi-
deres o que ele faz, mas o que te ¢ dado fazer, para que a tua vontade esteja
de acordo com a natureza. Pois, se ndo quiseres, outro ndo te causard dano.
Mas sofrerds dano quando pensares ter sofrido dano. Entdo, desse modo
descobrirds as acoes apropriadas para com o vizinho, para com o cidadao,
para com o general: se te habituares a considerar as relacoes.”

Cicero, em sua visao panoramica da filosofia estoica, no Dos Fins, diz-nos que,
para o Portico, do fato de que “ninguém deseje passar a vida em plena soliddo,
nem mesmo com infinidade e abundancia de prazeres, facilmente se depreende
que somos nascidos para a comunho, para a congregacéo e para a comunidade
natural” (3.65), acrescentando que, para os estoicos, tal comunidade entre os
humanos tem sua origem na afeico, criada pela natureza, dos pais pelos filhos
(3.19.62). Essa comunidade naturalmente estabelecida, por sua vez, faz com
que os humanos ajam nao so6 egoisticamente, mas também comunitariamente,

31 Epicteto. Manual de Epicteto. Trad. Aldo Dinucci. Sao Cristévao: EAiUFS, 2007. Ver também
Epicteto, Manual, 36. Como observa Aldo Dinucci na mesma obra (p. 13): “Na verdade, o Encheiri-
dion com um todo é uma analise dessas relacdes. Precisamos primeiro saber qual relacdo algo man-
tém conosco (se esta ou ndo sob nosso controle) para depois sabermos qual papel nos cabe nessa
relacdo. Como fruto de uma intensa reflexao sob a égide da razdo sobre as relacdes e o papel de
cada um no ambito delas, 0 homem encontra seu lugar no mundo e sua dignidade, realizando-se.”
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do que segue que o ser humano é naturalmente apto para o intercurso social,
para a associacdo e para a civilidade (3.19.64). A partir desse ponto de vista, o
casamento em Musonio pode ser visto como uma institui¢do social fundamen-
tal na qual o carater naturalmente comunitario do ser humano pode se realizar
desde que homem e mulher tomem ciéncia de sua natureza gregaria e passem
a viver um para o outro e pela familia através do cuidado mutuo.

Conclusdes

Em Muso6nio, a reflexdo sobre a relacio entre homem e mulher, suas intimi-
dades e suas cumplicidades no cotidiano, o cuidado reciproco e com os filhos
permitiram um novo olhar masculino em relacdo a mulher, possibilitando-
-lhe, por sua vez, a medida do possivel e permitido, ocupar outros espacos
sociais além dos espacos domésticos. Sendo assim, casar-se nao era apenas
aconselhavel, mas um indicativo da virtude dos que se predisponham a cons-
tituir uma relacio dual. Nao interessava mais definir, para o filosofo, quem
era mais ou menos importante em suas funcées, como se fosse uma ‘guerra
dos sexos’, mas sim estabelecer uma relacéo na qual ambos se tornavam cor-
responsaveis, mediante as aptidoes dadas pela natureza de suas existéncias,
em fazer valer o objetivo final, a preservacdo da vida, assegurada pelo princi-
pio da razao universal.

Esta concepcéo se abre para a possibilidade de conciliar a filosofia com a
vida pratica, dada a ver no casamento, que se anuncia como uma arte de viver
sob a égide de uma técnica de si, respaldada pela razao, capaz de aprimorar
o cuidado e o governo de si, ndo mais fundamentados apenas na concepcao
masculina de tratar as diversas questdes que giram em torno das praticas
cotidianas, mas dando lugar também as mulheres. Foucault vai destacar que,
segundo a visio de Musonio:

Aquele que se preocupa consigo mesmo ndo deve somente se casar, ele deve
dar a sua vida de casamento uma forma refletida e um estilo particular.
Esse estilo, com a moderacdo que ele exige, ndo é definido unicamente pelo
dominio de si e pelo principio que ¢ preciso governar-se a si proprio para
poder dirigir os outros, ele se define também pela elaboracdo de uma certa
forma de reciprocidade; no vinculo conjugal que marca tdo fortemente a
vida de cada um, o conjuge, enquanto parceiro privilegiado, deve ser trata-
do como um ser idéntico a si e como um elemento com o qual se forma uma
unidade substancial. Tal é o paradoxo dessa temdtica do casamento na
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cultura de si, tal como foi desenvolvida por toda filosofia: nela, a mulher-

-esposa € valorizada como o outro por exceléncia; mas o marido deve reco-
nhecé-la também como formando unidade com ele. Em relacdo as formas
tradicionais da relacao matrimonial, a mudanca foi consideravel. (Historia
da sexualidade III, 2005, p. 164.)

Frente as palavras de Foucault, podemos confirmar o fato de que, em suas
reflexdes sobre a vivéncia e a convivéncia entre o universo masculino e fe-
minino, Musonio da um passo para além de seu tempo e rompe com a ideia
de que o0 homem, em suas atribuicdes fisicas e cognitivas, seja naturalmente
superior a mulher, como era comum se pensar na filosofia grega que o ante-
cedeu. Como o proprio Musonio observa:

Musoénio Rufo, Diatribe 3.5:

opoimg 8¢ kol aicbnoelg tag avtag £xel o Ofilv @ Gppev, Opav,
axovew, dcepaivesdor kai To dALO. Opoimg d€ Kol LéPT CAOUATOG T
aOTA DTAPYEL EKATEP®, Kl 0VOEV BTEP® TAEOV.

Trad.: Semelhantemente também o feminino possui os mesmos sentidos que
o masculino: visdo, audicao, olfato e os demais. Semelhantemente também
pertencem a cada um as mesmas partes do corpo, e nada em maior niimero
possuem um mais que o outro.

Como podemos atestar, para o filésofo estoico, homem e mulher, mediante
a propria disposicao concedida pela natureza, possuem caracteristicas que se
assemelham, tanto fisicas como cognitivas, sendo as fisicas com algumas pou-
cas diferencas. Para além das peculiaridades naturais entre os sexos, daquilo
que era considerado vantagem e desvantagem em ser homem ou mulher, o
estoico esta mais preocupado em mostrar o que os uniam e o que os faziam
mais fortes, desconsiderando a suposta e equivocada superioridade mascu-
lina, mas enfatizando que, juntos, homem e mulher poderiam somar forcas
para garantir uma vida conforme a sabedoria.

Essa nova postura em relacdo ao dispositivo de alianca que passa a ser
praticado entre os romanos, aproximando o universo masculino e feminino
de maneira ainda nao vista e vivenciada no passado, desempenhou conside-
ravel influéncia no modo como o sujeito passou a olhar para si e para o outro,
em especial o outro feminino enquanto responsavel e corresponsavel pela
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constituicdo de um ethos, se refletindo em novas possibilidades de atuacio da
mulher na vida em comunidade e abrindo caminhos para uma cultura de si,
cujo principio ndo mais se fundamentaria somente na forca e na experiéncia
masculina, mas na convivéncia e na contribuicio feminina.

A ideia de casamento que se desenvolve com os estoicos exige, em certa
medida, um novo olhar por parte dos homens para a figura feminina, des-
vinculado do tratamento dado as mulheres pela tradicio grega. Nesse mesmo
sentido, permite um avanco (ainda que timido) na participacéo delas na vida
social e politica. Ha que se reconhecer, portanto, que temos, em Musonio,
uma reflexdo que abre caminhos para a mulher em meio ao mundo predomi-
nantemente masculino no qual vivia o filésofo.

A partir da analise acima, é importante ressaltar que salta aos olhos que a
intencao de Musonio esta longe de ser reproducéo ou amplificacdo das ideias
que ja existiam no mundo grego-romano em relacdo as diferencas entre os
géneros como justificativas aplicadas a submissao feminina. Como o proprio
Musonio nos diz:

Musonio Rufo, Diatribe 3.10

QOGELTPOC APETTV 0V LOVOV yivetal Toig Avopaoty, aAAa kol yovor&iv:
0082V yap NrTov odtol ye @Y AvSpdY Toig PV Koholc Kai Stkaiolg
£pyoig apéokeoBot meeiKoot, T0 & Evaviia tovTev Tpofdiiecdal.
TOVTOV 88 TATN £XOVTOV, 810 Ti ToT’ 0DV TOiG UEV BvEpact TPosTKoL
v Intelv kol okomelv dmwg Prdooviol KaA®dS, dmep 10 PLAOCOPETV
€011, yovauéi 8¢ od.

Trad.: O desejo natural pela virtude ndo ocorre somente nos homens, mas
também nas mulheres. Pois elas ndao menos que os homens sdo naturalmente
dispostas para se satisfazer com agdes corretas e justas e rejeitar as contrd-
rias dessas. Assim sendo, por que entdo caberia aos homens buscar e inves-
tigar como viverdo corretamente, o que € o filosofar, mas as mulheres ndo?

Nesta perspectiva que se anuncia, a mulher, que, por muito tempo, esteve
submetida a uma participacao minima na vida social e politica, principalmen-
te no que se refere as discussoes filosoficas, vislumbra, através da filosofia,
um novo horizonte pelo qual o homem comeca a reconhecer as aptidées do
sexo oposto, que vdo muito além dos afazeres praticos e considerados me-
nos importantes. Se, para os gregos, a mulher nio era incluida como sujeito
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politico na polis, estando restrita apenas a servir o homem, a partir da visao
helenistica, manifestada principalmente nas reflexées de Musonio sobre o
casamento e a mulher, abre-se um inaudito cenario de atuacdo para além de
suas tarefas ja constituidas.

Sobre a inclusdo das mulheres por parte dos estoicos na pratica filosofica,
Foucault ** acrescenta ainda que “os estoicos atribuiam aos dois sexos, se nao
aptidoes ideénticas, pelo menos igual capacidade para a virtude”. Portanto, a
filosofia deixa de ser restrita apenas ao sexo masculino, como o era, via de regra,
para os gregos, e ganha maior amplitude e dinamica ao se tornar acessivel as mu-
lheres. Neste sentido, as mulheres também devem ter acesso a filosofia, sendo
reconhecidas por Musonio com as mesmas capacidades cognitivas dos homens
para refletir, aprender e desenvolver pensamentos filosoficos que contribuam
para uma vida virtuosa. Como nos diz o préprio Musonio, em Diatribe 3.35 ss:

tabto pev tovtn Exer dwkaio & ovk Av € yuvn @liocogodoa,
o0d’ Gueupmtog Piov Kowwvog, o0 opovoiag dyudn ocvvepydc,
008’ AvOpOg Ye Kol TEKVOV EMUEANS KNOEUDV, 0VOE PLAoKePIEing
7| mheove&iag mavtn kobopd; kol tic dv paAlov TG EUA0GOPOL
Tolav T Yévolto fiv ye avaykn mdoa, gimep €in 1@ SviL PILOcOPOC,
T0 UV adikelv 100 adikeicOar yeipov vopilew, dowmep aicylov, Tt
0¢ éhattobobot Tod TheovekTEIV KpeltTov VIOAUUPAVELY, £TL 8¢ Kal
Tékvo paAlov dyamdv 1 to Cijv; tiig & €xovomng oVt Tig v €in yovn
Suconotépa; kol PV Kol AvSpelotépay sivan TpooTKel yuvaika TG
ATOLOEVTOV TNV TETAUOEVUEVTV KOl TNV PIAOCOPOV TG I01DTIO0G MG
e Bavatov eOPo pnte dKve T@ TPOG TOVOV LIOUEIVAL TL aicypodV,
und’ vromtii&on undevi 61t €0yeVIC 1j Ot

Trad.: E entdo? Sendo as coisas assim, nao seria justa a mulher que filoso-
fa? Nao seria parceira irrepreensivel na vida? Nao seria boa ajudante da
concordia? Ndo seria cuidadosa guardia do homem e das criancas? Nao
seria totalmente livre de ganancia e cupidez? E quem, mais que tal filosofa,
tornar-se-ia tal de modo absolutamente necessdrio, ja que seria por total
necessidade filésofa de verdade; julgaria pior ser injusta que sofrer injus-
tica, assim como mais vergonhoso; suporia melhor tomar a menor parte
que a maior ao partilhar; e ainda amar os filhos mais que a prépria vida?
Sendo ela assim, quem seria uma mulher mais justa que ela?

32 Foucault, 2005, p. 157.
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A partir disso, podemos relacionar, em Musénio, os principios filosoéficos
ao modo de vida conjugal, pois seu estudo fortaleceria a unido do casal, fa-
zendo da razdo o critério norteador que guia as decisdes e a moderacio da
postura moral de um para com o outro. Foucault * vai lembrar que, para
Musonio, “a natureza e a razdo coincidem no movimento que impulsiona para
o casamento”. Abre-se, portanto, um cenario que integra homem e mulher na
partilha de suas vidas, oferecendo um ao outro seu amor, dedicacédo e respeito.

Por fim, ndo romantizamos aqui as ideias de Musonio Rufo, supondo que
ele tenha inaugurado um modelo de discurso feminista em sua época e que
estivesse lutando pelos direitos das mulheres, e tampouco acusa-lo de coope-
rar para o sistema de dominacdo masculina vigente, afirmando que ele, como
filosofo, poderia ter feito mais contra o sistema que favorecia a supremacia
masculina, fomentando, por exemplo, uma luta mais acirrada das mulheres
contra os homens, insuflando-as a abandonarem seus lares, como se suas fun-
coes fossem, nos afazeres da casa, inferiores as exercidas pelos homens, e ocu-
passem os lugares publicos, exigindo espaco na politica e na filosofia. Alias,
aos poucos isso foi ocorrendo, mesmo porque, em seu tempo, néo existiam
uma luta por direitos de géneros e os conceitos de machismo e feminismo que
temos hoje. Em suas reflexdes acerca do casamento e em relagéo ao tratamento
que deveria ser dado a mulher, é possivel notar que seu objetivo era propiciar,
através da unido conjugal, um modo de vida pelo qual os conjuges se tornas-
sem mais comprometidos um com o outro e, mais ainda, comprometidos com
a sabedoria, além de apontar para a necessidade de um reconhecimento mais
justo em relagéo ao papel feminino na vida social, que, em sua época, estava
ligado aos afazeres domeésticos. Mas, como dissemos, por meio da filosofia
essas tarefas prosaicas poderiam se ampliar para outros ambitos para além do
ambiente familiar, uma vez que filosofar implica uma amplitude de reflexdes
que o proprio exercicio do pensar possibilita, ndo se limitando ao que era a
norma. Mais ainda, Musonio, por suas palavras, pretende despertar em seus
ouvintes, que eram na grande maioria homens, a importancia de repensarem a
relacdo com as mulheres, comecando pela reavaliacio de suas concepcoes her-
dadas, segundo a qual eles seriam superiores as mulheres, substituindo-as pela
ideia de que, assim como a mulher deveria zelar pelo homem, este, por sua
vez, em suas obrigacdes e atribuicdes, também deveria cuidar de sua esposa.

33 Foucault, 2005, p. 155.
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Em relacdo as obrigacoes da mulher, como cuidar dos afazeres da casa, da
educacdo dos filhos, na dedicacdo ao esposo, Musénio ndo as compreende
como fungoes inferiores ou menos importantes que as obrigacdes do marido
para com sua esposa e filhos, como ele deixa claro em Diatribe 3.15 ss:

noTEpOV BTL Bvdpag piv mpoorkel dyabovg elvar, yvvoikag 82 ob;
okom@dpev 8¢ kol kob’ €v E€KaoTov TAV TPOSNKOVI®OV Yuvolkl Tf
goopévn ayodii @aveitar yop Amd OLA0C00ING TOVTOV EKOGTOV
pdAMoT &v avt] mepryvopevoy. adtika Sel oikovoukny eival v
YUVOIKO Kol EKAOYIGTIKTV T@V 0iK® GUUEEPOVIOV Kol APYIKTNV TdV
oilkeT@®V. TadTo 6 £y® eNui Tf] PLroco@ovon vrap&al dv paioTar
&l ye €kaotov PEV TOVTOV PéEPOG oD Pilov €otiv, EmoThun 08 mepi
Biov ovy £tépa TIg T PrAocoeia €oti, Kol O PIAOGOEOC, Bomep Eleye
YoKpang, 0070 StoTeElEl okom®dY, OTTL TOL &V HEYAPOLoL KaKOV T
ayabov te TéTuKTOL.

Trad.: Serd que ¢ por que cabe aos homens ser bons, mas as mulheres ndo?
Investiguemos também cada uma das coisas apropriadas a mulher para se
tornar boa. Pois ¢é evidente que cada uma dessas resultaria para ela sobre-
tudo pela filosofia. Por exemplo, ¢ preciso administrar a casa, ser habil em
avaliar as coisas vantajosas para a casa e comandar os criados. Eu digo
que essas coisas pertencem sobretudo aquela que filosofa. Ja que cada uma
dessas coisas ¢ parte da vida, e ja que a filosofia nao € outra coisa sendo
ciéncia sobre a vida, entdo o filésofo, como dizia Socrates, segue investigan-
do isto: ‘que bem e que mal entram em sua casa’.

Assim, para Musonio, quanto as diversas atividades relacionadas ao matri-
monio, o que importa mesmo é chamar a atencao para o fato de que todas as
coisas, desde as mais simples as mais complexas, se ndo sao realizadas sob os
critérios norteadores da sabedoria, nao tém qualquer valor moral, sendo con-
sideradas acoes vazias em si mesmas, fadadas ao fracasso ou mesmo nocivas
para a o individuo, para a familia e para a sociedade.

A questdo, para Musonio, ndo é apontar quem tem maior importancia
na relacdo, quem é superior, se 0 homem ou a mulher, mas sim chamar a
atencdo para o fato de que ambos devem, de acordo com suas respectivas
naturezas, colaborar para uma unifo alicercada na sabedoria. Neste sentido,
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Foucault ** lembra que “a arte doméstica é da mesma natureza que a arte
politica e a arte militar, pelo menos na medida em que se trata, la como aqui,
de governar os outros”.

Em suma, o que se deve levar em consideracao ¢ a imensa contribuicdo de
Musonio Rufo para que as mulheres passem a ter a oportunidade de acessar o
saber filosofico, assim como os homens, com vistas a uma moral transforma-
dora e néo opressora. Mesmo que, a principio e de forma imediata, o objetivo
néo tenha alcancado o despertar para tantos outros direitos femininos, pelos
quais, posteriormente, elas iriam lutar e conquistar, a relevancia da participa-
¢do de Musonio na ruptura com o tratamento grego dado as mulheres e em
relacdo ao modo como a sociedade romana as tratava surge como um inicio
de uma mudanca significativa no universo feminino quanto ao tratamento
masculino. Mais ainda, se hoje podemos testemunhar tantos direitos con-
quistados justamente pela luta das mulheres na sociedade, se olharmos com
atencao para a historia do pensamento ocidental, iremos nos deparar com as
ideias de Musonio Rufo, nos levando a reconhecer, tanto no campo filosofico
quanto em outras esferas sociais e politicas, sua relevante contribuicao.

E necessario também pontuar que, se formos considerar quanto tempo se
passou desde o helenismo até nossos dias, pouco se evoluiu no que se refere
a importancia da figura feminina na sociedade. Ainda hoje, elas lutam bra-
vamente para nao serem destituidas das conquistas que ja alcancaram, bem
como se esforcam para conquistar novos direitos que lhes deveriam ser es-
pontaneamente concedidos. O machismo histérico que se instaurou no Oci-
dente ao longo dos séculos tem um resultado tragico dado a ver na violéncia
e no desrespeito por parte dos homens em relacdo as mulheres, fazendo com
que, n6s, homens da filosofia de nosso tempo, nos questionemos sobre o que
temos feito para colaborar, assim como fez Musonio em sua época, na luta fe-
minina por seus direitos e, para além deles, reconhecer que essa luta também
é nossa, néo fazendo das diferencas de géneros atributos de divergéncias, mas
de contribuicdo e somatoria para uma sociedade mais justa, mais dinamica e
mais coerente com o pensamento filosofico, que reproduz a propria sabedo-
ria refletida nas dadivas da natureza universal da razao.

34 Foucault, 2005, p. 139.
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