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" .. pois ¢ claro que de hd muito sabeis o que quereis designar quando
empregais a palavra ‘ente’. Outrora, também nos julgdvamos sabet,
agora, porém, estamos perplexos”

Platao, O Sofista, 244a

Nao ¢ possivel desfazerse da metaffsica como se se desfaz de uma opinido. Nao

se pode de forma alguma fazé-la passar atras de si como uma doutrina em que
. . . 3

ndo se cré mais e que ndo mais se defende.

A palavra simples e arcaica, vulgarmente aceita, Ser, contém, como reposi-
t6rio de uma historia multi-secular da percep¢io humana, uma poténcia
semantica cuja descarga ecventual, mas ndo arbitraria, implode a Epoca,
deixando atras de si um relevo de grandes depressaes e cordilheiras in-
transponiveis. As coisas e as sensagdes, as experiéncias e 0s pensamentos
habitam cada palavra segundo a temporalidade arritmica do Ser.* Um t1al
habitar ¢ de todos o primeiro e o mais literal. E nele e a partir dele que
obtemos, por derivagio, o sentido das [amiliaridades que nos envolvem a
cada dia e a cada hora entre o nascimento e a morte. Eis uma verdade pela

Depto. de Filosofia da PUC-Rio.

Para Ana Cavalicri, Marcelo Jasmin e Luiz Carlos Pereira

Heidegger, M., Essais et conférence, . 81

“0O que tem destino adianta-se, a cada momento, a partir de si mesmo, para um instante sem
par, que o deslinaa um outro destino...”. Heidegger, cm Questions {V, p. 143 (grifo meu).

o que nos laz pensarn®l0, vol.1, ontubro de 1996
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qual ja nio vivemos e para a qual nossa industria parece inutil. A geogra-
fia fisica do tempo histérico preservada e presente na lingua dos povos
ocidentais loi ocupada pelas gigantescas maquinas de terraplanagem que
constituem o projeto tecnoldgico, cujo primeiro ato consistiu em enviar
seus gendarmes, de porta em porta, 3 morada de cada coisa e de cada
sensagdo para arrancar-lhes o nome e o rosto e, em seguida, renomea-los,
reconstitui-los e cadastra-los metodicamente segundo um cédigo a que
atendem calados com a maior precisdo, mas cuja lei e esséncia desconhe-
cemos por definicao ¢ compromisso firmado. Os termos do compromisso,
que levaram a devastagio da Terra, nos foram relatados por Franz Kalka e,
até onde sabemos, nio pocdem ser revogados nem descumpridos —o que

exclui, de antemao, seja a nostalgia, seja a antecipagio de utopias. Kalka
nos relata que:

“Ele descobriu o ponto arquimediano, mas empregou-o contra ¢i mesmo; ao
que parece, estaera a condi¢do para que ele o descobrisse.’

O relato de Kalka indica um sujeito genérico e justamente anénimo como
signatario de um contrato muito peculiar. A clausula unica condiciona a
aplica¢ao do suposto beneficio de modo pouco convencional, tornando o
beneficiario vitima imedliata de seu proprio gesto. Mas o que o teria levado
a firmar um 1al acordo nio fica claro. Menos ainda é dito sobre a identida-
de do contratante. Devemos supor o alio valor do beneficio ou denunciar
a sanidade do contratado? Estaria “ele” motivado por uma daquelas
disposicdes classicas, como a hybris, que desatam e explicam um destino
wrigico? Qual o nome desse sujeito, deménio ou poderoso demiurgo, com
quem “ele” negociou seus tesouros e segrecdos mais intimos e [ireciosos?
Sejam quais [orem as respostas para tais —no suposto de que um dia pos-
samos é-las— o que parece se impor nessas circunstincias ¢ que precisarfa-
mos saber como uma descoberta pode, em geral, ser “revertida”. Certamente
nao através de outra cescoberta do mesmo teor, isto é, como se sz tratasse da
solugdo teodrica ou pratica de um problema, visto que o problema consiste
justamente em que o mundo tenha podido apresentar-se para nos, e de modo

Citaclo por Hannah Arendt em A Condi¢dgo Humana, p. 260 (grifo meu). O mais imporianie
depoimento de Arendt sobre Heidegger encontrit-se no artigo que escreveu em 1969 por oca-
sido do octogésimo aniversaro desse altimo e publicado nao Brasil na coletanea Homens em
Tempos Sombrios,
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inclusivo, como realidade unicamente suscetivel de um tratamento tedrico-prati-
¢o, técnico, enfim. Mas tampouco, como a simples realizagio de um querer
que insistisse em querer “para tras” e assim demover o que foi da irritante
persisténcia de ainda ser pelo simples fato de um dia ter-sido.® Toda rebelido
contra a factualidade —ypois ¢ de um factum que se trata— resulta inécua em
tltima instancia. E nem mesmo mais, como na sucessio de Cronos, pode o
fim espontaneamente escorrer de volta para o inicio, a planta decrescer e o
fruto reencontrar sua semente na mio do homem que a fez germinar.

Pelo contrario, precisariamos de uma redescoberta futura da origem que
nos conduzisse ao “instante sem par” que difere o destino e é capaz de
implodir o reino da pura vontade e da auséncia de anglistia em que, desde
entio, “ele” parece condenado a viver, uma "posteridade do sol™ que per-
mitisse ao olhar sustentar, num passo meditativo, a dor inumana que en-
cerra e recobre a face desfeita da Terra e do homem. Precisariamos, enfim
e sobretudo, de um pensamento da esséncia essencial do homem que o
reencontrasse futuramente aquém da animalitas e da ascendéncia divina,
aquém dessas verossimilhancas com que o dizer habitual, em numecrosas
camadas superpostas, constituiu "o Ocidente inclusivo”.

J4 nao ha Oriente (nem cosmos) que tenha podido agachar-se para fora
da possibilidade do Ocidente. S6 ha Oriente como caso, como algo que
caisob a categoria genérica do histérico-geogrifico e, portanto, novamen-
te, sob o signo da “dominacio metafisica”® A vocagio para a totalidade
"anexou os planetas” muito antes que o conquistador pudesse plausivel-
mente projeta-lo® Em toda parte s6 encontramos a nés mesmos.'® Mas o

I:m ouiro contexto, Merleau-Ponty refere-se ao sentido da Stiftung —fundagio-— husserliana
como “a fecundidade ilimitada de cada presente que, justamente porque ¢ singular ¢ porque
passa, ndo paderd jamais deixar de ter sido ¢, pois, de seruniversalmente.” Signes, p. 73 (Grifo meu).
A cxpressao ¢ de René Char.

Walter Biemel relativiza essa afirmagao quando admite que o préprio pensamento de | [cidegger
tecebeu uma importante influéncia oriental. Devo discordar. No dislogo “D'un cntreticn de la
parole {entre un japonaiset un qui demande”, em Acheminementvers la parole, a0 contrariodo que
poderia parecer A primeiravista, isto fica claro. S6 existe "Oriente” como possibilidade reclusa ¢
indeterminada, inacesstvel a ambos os interlocutores. De resto, como focalizagao histérico-geogrd-
fica ou como realidade cultural, o Oriente ¢ inteiramente ocidental, isto ¢, s6 pode ser dito e
ouvido metafisicamente. Sobre o ponto de vista de Biemel, veja scu artigo nessa revista. Os artigos
de Vattimo e Aubenque, aqui publicados, também abordam o assunto.

“Se pudesse, anexaria os planetas”. Cecil Rhodes.

“... a sociedade industiial & a forma mais extrema de egoidade, isto ¢, de subjetividade. Nela,
o homem se remete apenas a si mesmo e aos dominios, por cle crigidos em instituicdes, de seu
mundo vivido®. Heidegger, em Lda provenance de l'art et la destination de la pensée, . 374.
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que nos informa Kalka, obliquamente, é que, se hi conquista, rio é nossa,
nao somos os vencecores para os quais o universo tornou-se, desde entio,
uma provincia, e ndo o somos principalmente quando nos convencemos
de que sim. Pelo contrario, dizemos o mundo numa linguagcm que nos
constrange, por principio, a traduzir o outro eventual no mesmo habitual
e que absorve, por recomendagio alimentar, a mais violenta ncgacio de si
mesma. De onde resulla que, ja de inicio, e por mais que a extravagancia
se esmere, ndo ha “ouuro” em sentido préprio e toda conversio ¢ mera-
mente informativa, uma confirmacio do isomorfismo inclusivo que estra-
nhamente nos compraz. A curiosidade esquadrinha o universo num ins-
tante, produz e esgota a perversio para eleva-la a uma poténcia superior e
assim recomega. Nada objeta. O [uror revoluciondrio da vontade conver-
te-se em dlibi da auséncia de anglistia

a auséncia de angastia em outro
lugar—, converte-se em indignagio moral ou em militancia erratica sob o
signo de um herofsmo inelicaz (a ndo ser pelo lato de que ajuda a estabili-
zar o psiquismo e a calaletar as frestas pelas quais sempre pode irromper a
novidade absoluta na histéria). De outra parte, prosperam episodicamente
scilas e cultos que em nome da inteira verdade oferecem consalo aos que
ainda se sentem ameacados por essa fugaz verdade do mundo que, vez por
outra, parece acenar de modo desconcertante. Um turbilhdo de familiari-
dades e verossimilhangas envolve o Ocidente.

Mas o que ¢ o Ocidente? O Ocidente nio é nenhuma localizacio geogra-
lica que preceda, surda e muda, a Metalisica. Nenhuma terra secit e pedrego-
sa, pontilhada de oliveiras centenarias onde o néomade, certa feita, decidiu
instalar-se. Ndo ¢ um chio e um clima aos quais se adicionam uma raga e uma
cultura e obtém-se, como hoje se vé, um pafs promissor que inventara a polis
e descobriri o logos. Toda descrigio positiva do Ocidente ¢ desce sempre, e
cada vez mais, inclusivamente ocidental, porque acredita descrever um algo
anterior a si prépria e do qual ela ¢ apenas uma descrigdo por acréscimo, um
equivalente [rouxo e, no entanto, a seu modo,'! verdadeiro. Desse ponto de
vista, a linguagem ¢, 1do somente, um acidente produtivo que nomeia retros-
pectivamente o que ja ¢, um instrumento que revdne por convengao um “mun-
do” mudo pré-existente; mais uma invencio historicamente datdvel e wtil
como a rodla e a producao artificial do logo. Assim concebida, a inguagem ¢
um evento na histéria e ja nao percebemos que essa pura temporalidade an-

11 Modo ocidental: adequatio rei et intellectus.
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terior, fechada sobre si, ¢ um sub-produto obtuso dos caminhos particulares
que o Ocidente percorreu. Pensamos o tempo de tal [orma que nos ¢ dificil
imaginar que tudo se passe de outro modo como quando se diz: a histéria é
um evento linguistico e o homem ¢ a possibilidade, nem sempre atal, da
prosa do mundo. O Ocidente ¢, 1alvez, epocal mas jamais uma época entre
outras, mesmo que se concorde em destaci-la por tais e tais tracos muitos
especiais.lz Toda descri¢io histérica do Ocidente ¢ desde sempre ocidental,
porque diz que a Histéria e o Tempo sdo superficies lisas, vazias e homogge-
neas sobre as quais se dispde uma seqiiéncia de épocas legitimada e solistica-
da a cada clia pelainvestigacao cientifica e porque, enfim, mesmo que os [atos
histéricos admitam versaes e prioridades distintas e relativas, o “lundamento”
da inteligibilidade permanece, em si mesmo, impensado. Em tudo o que se
diz, o Ocidente assedia e isso inclui 0 nome, a posi¢iio sintatica e a vida inteira
daquele que falou. O Ocidente coincide com a Metafisica.'?

E o que ¢, entio, a metalisica que dispoe o Ocidente d e forma tao inclusi-
va? A Metaffsica é originalmente a interdigdo do Nada como questao, em prol e
em benelicio exclusivo da positividade do ente e da pura negatividade do
Nada.'* Essa estranha delini¢do pretende ser uma elucidagio da crenga —~que
domina o Ocidente em todas e em cada uma de suas manifestacoes histéricas
e cotidianas— de que no limite do ente estd sempre o ente sem falta e sem
falha, sem auséncia e sem temporalidade, perfeitamente preenchido em sua
pujanca dntica, o ente mais digno de ser posto como fundamento inabalavel
do ente em geral, como o maximum de realidade. A pura negatividade do
Nacdla como limite vazio e sem sentido da totalidade do ente corresponde, em
contrapartida, o suposto de uma sempre presente e realissima possibitidade
da verdade como “desvelamento ao maximo” de todo e cada ente, possibilida-
de que dominaa metalisica e [az da ciéncia contemporanea sua mais legitima
herdeira, sua auténtica consumagio.'® A equacdo parmeniclica entre ser e

[stc ¢ 0 caso, enirc tantos, de Max Weber, quando no primciro pardgrafo de A Etica Protestante
¢ o Espirito do Capitalismo singulariza o Ocidente.

“0 desvelamento primordial do ente como umtodo, a questio que diz respeito aos entescomo
tais ¢ o comego da hisioria do Ocidente sao o mesmo; cles ocorrem num ‘tempo’ que, em si
mesmo incomensurivel, abre pela primeiravez o livreespaco de toda medida™ Heidegger, cm
Basic Writings, p. 129

Ver a esse respeito o texto det lci(lcggcr “Oqueé Meiafisica?”, cm Basic Writings.

E verdade que a ciéncia contemporanca ha muilo ji nio lida com os enies, a0 menos nio cm
sua accpeio classica, aristotélica. E no entanto, nenhum ouro campo da experiéncia humana,
nem mesmo a religido, ¢ capaz de elucidar tio bem a esséncia da metalisica.
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pensar,'® entre o pensamento do homem e aessénciado ente, interdita, desde
o inicio, o pensamento do Nada, como um nada. O Ser ¢, o ndo-Ser nio é, e
a dilerenga ai nomeada escoa para o ultimo circulo do esquecimento. O Oci-
dente ¢ a gramdtica inclusiva que interdita estrutural ¢ historicamente o dizer
do Nada e por isso mesmo o constitui ativamente como o esquecimento mais
prolundo. O Ocidente se impae segundo a [érmula de que o Na:la nada diz
—ao contrario dos entes, onde reina, embora em formas historicamente de-
clinantes, o dizer de sua esséncia— mas, ao mesmo tempo, conjura o pensa-
mento dizendo o Nada, a cada instante, como pronome e advérbio. A expres-
sdo “Nada resiste”, pretende dizer que nenhum ente, em meio a representagdo
da totalidade dos entes, resiste a uma certa pressio. Surpreendentemente, o
Nada que nio ¢ nada, ¢, entretanto, “luncional”, quando [ixa a aiengio e de-
termina uma atitucle particular vis-d-vis o ente, cujo conjunto articulado res-
ponde pelo que é. O Ocidente nasce da atengdo intensa ao ente que exige a
nadilicacdo clo Nada.

Nada disso ¢ sem importincia para o mundo ou para o individuo no
singular. Nio ¢ um risivel jogo de palavras, nem um exercicio légico ou
sintatico para divertir ou para entreter as tardes nos saloes académicos. E,
menos ainda, uma linguagem de iniciados que detém, negocia e adminis-
tra, nos circulos exteriores, pequenas doses de sua verdade. No seio do
ente instala-se um “tipo” de dominagio que ultrapassa por sua provenién-
cia qualquer teoria da domittagdo como subjugacio de uma vontade por
outra vontade ou como impedimento da liberdade de acéo, por tais e tais
mecanismos passiveis de descri¢io tedrica e contestagio polilica.l7 A in-
clusividade da dominagdo metdfisica sequestra o sentido da liberdade (da
vontade ou da ag¢do) justamente quando a determina, positivamente e no
limite, como auséncia absoluta de privagio, um Nada de privagio, uma
plenitude de soberania que desconhece restrigaes.'®

"

to garauto nocin estin te ki cinai”, Parmenides, l'rag. 3.

"Nenhum individuo, nenhum grupo humano, nenhuma comisso, seja cla camposta pelos
mais eminentes chefes de Estado, sabios ou técnicos, nenhuma conferéncia de capitdes da
mdiistria ¢ da cconomia, pode frear ou dirigir o desenvolvimento histérico da era atdmica.
Nenhuma organizagio puramente humana esta em conclides de tomar em mic s o governo cle
nossaépoca” Heidegger, em Questions {1, p. 175,

As nogdces de consenso, imaginagan politica e redescrigdes do real que perpassam o pragmatismo
politico contemporanco dej. 1labermas, Mangabeira Unger ¢ R. Rorty, entre outros, sio uma
espécic de tentativa de fazer prosseguir o projeto moderno da “socicdade como artefaio” em
termos dccitdveis para o homem “pas-totalitario”, que ja nio tansige com a violencia, com a
unicidade da verdade ¢ com a pura resighacio niilista, a qual considera “the stigma cnd shame
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O Nada, pois, “lunciona”, mas nio a maneira do ente e nem, propria-
mente falando, contra o ente. E o ente que, pelo contrario, [unciona a
partir do esquecimento do Nada e de sua particular “operatividade”. A
progressiva despotencializacio do ente e sua virtual dissolu¢io num fun-
do de reserva permanentemente disponivel e continuamente reenviado
de um ponto a outro, ou seja, a vertigem do ente que caracteriza 0 mun-
do contemporineo, ¢ uma destinacio do esquecimento ativo do Nada a
que se chama, em sentido amplo, niilismo. Niilismo tedrico ¢ niilismo
pratico, niilismo ocidental. A inclusividade do Ocidente ¢ o correlato
imediato da inclusividade da exclusao do Nada, ja dada na prépria pala-
vra, como negacao inclusiva do ente, negacao da possivel eficdcia da to-
talidade do ente.

A inclusividade da exclusao do Nada chama-se auséncia da angistia.

A auséncia de angustia ¢ a angustia suprema e a mais oculta. (...) A auséncia
de angustia consiste em considerar que se tem bem em maos o real e a reali-

dade e em saber o que ¢ verdadeiro sem que se tenha necessidade de saber
onde habita (west) a verdade.'”

A auséncia de angistia ¢ a maxima condescendéncia com o fato da exis-
téncia, a idolatria irrelletida do bem-estar, a consideracio compulsiva da
vida como valor supremo e da dor como instancia ontico-bioldgica, vir-
tualmente suprimivel. A auséncia de angustia ¢ a indiferen¢a perante a
pulverizaciio do ente em geral, a transformacao da errdncia de estrutura
constitutiva da existéncia humana?® em estrutura inclusiva da existéncia
humana. Mas, sobretudo, a auséncia de angustia nao deve ser compreen-
dida antropologicamente, isto ¢, como um atributo histérico do homem,
como conquista ou impavida decisio. A auséncia de angustia ¢ a forma
suprema ¢ mais oculta de angtistia porque nela a inclusividade da erran-
cia ¢ percebida como fincamento definitivo no Ser. Seu humor oscila
nervosamente entre a bravata (ou o riso) e a irritagao, entre a temeridacle
irresponsével perante o futuro —que afirma poder olhi-lo com desas-

of our time”. Ver a esse respeito o cap. 1 clo primeiro volume da obra de Roberto Mangabeira
Unger, Politics. denominado justamente “Socicty as Artifact”.
Heidegger, M., Fssais ef conférences, p. 104.

Ver a esse respeito, por exemplo, o texto de lieidegger “A Esséncia da Verdade”, cm Basic
Writings.
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sombro por ter bem em maos a verdade (da técnica)— e o sibito descon-
forto de nao saber como agir ou o que pensar quando, pelo canto do
olho, assoma num dtimo o trabalho insistente do Nada. Na zuséncia de
angustia o esquecimento demonstra toda sua forga reflexiva, quando
nem mais nos lembramos de que esquecemos e o esquecimento do es-
quecimento impera triunfal. O que se esvai nao ¢é o Inicio —a afirmacao
lo Nada como pura negatividade em beneficio da positividade absoluta
do ente—, mas a meméria do Inicio que, no dizer de Platdo, “enquanto
vive entre os homens salva todas as coisas”.?' A indiferenga perante a
pulverizagio do ente, quer dizer, perante a possibilidade iminente de
que nem mesmo o ente como tal se revele mais a nos, deixou de ser uma
atitude consciente e metédica do especialista, disseminou-sc¢. A vitéria
do método cientifico sobre a ciencia & inclusiva.?? O Ocidente anexou o
universo.

: 23
A dor dispensa seu pader de cura, onde menos se espera.’

E contudo, a sorte do mundo nio esta decidida. O eclipse do Ser nio ¢
uma fatalidade?* por néo ser um acidente. O que historicamente se retira
nos destina no mesmo movimento o som rotundo de seus passos. A pre-
senca crescente e difusa cla auséncia de angustia é uma especial destinagiao
do Ser, uma {ungdo provocadora e um apelo de sua prépria f{initude. O

Leis, 775.

"0 que caracteriza o século X1X ndo € a vitéria da ciéncia, mas a vitéria do mé:odo cicntifico
sobre a ciéncia.” Nictzsche, em A Vontade de Poténcia, alorisma 466. Heidegger observa cm La
provenunce de Part et la destination de la pensée, p. 371, que o método ndo ¢ aqui 1.m instrumento
gue ncide sobre um dominio de objetos pré-estabelecido, mas que, pelo conirario, cle ¢
aquilo que o constitui de antemao em sua objetividacie. O método ¢ um projets que antecipa
o que ¢ suscetivel de investigagio, o que pode ou n#o ser de antemao submetido ao calculo e
A experimentagio.

licidegger, M., “L'expérience de lapensée”, em Questiims 11, p. 27,

“A metalisica ¢ uma fatalidade apenas ¢ m sentidoestrito, o inico que se temem vista agui: como
trao fundamernal da histéria da Europa ocidemal, cla suspende as coisas humanas em meio
20 ente, sen que o ser do ente possa ser jamais conhecido por experiéncia cono a Dobra dos
dois (Zwiefalt), sem que ¢le possaser assim conhecido, interrogado e instalado ¢m seus limites
a partir da metafisica, ¢ poreln, na verdade da mevafisica.” Essais et conférences, pp. 88-89. O
primeiro grifo ¢ meu.
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declinio do ente na retirada do Ser®® que lhe da limite e contengdo nio ¢
um triste lamento, um pessimismo acabado. O desvelamento do Ser sem-
pre ocorre na forma de uma “manifestagio” de seu préprio velamento, ou
seja, da chance reclusa que ele preserva. A ignorancia é também um igno-
rar, um lecharse para, um manter-se 4 parte, a salvaguarda de todo um
ambito ou dimensio que a “dominacido metafisica” por principio obliterou.
A ordenacio e a absolutizagdo da legitimidade da “forma” de acesso ao
ente, isto é, do método —que culmina na manipulagio inclusiva do que ja
nio tem nome ou rosto, do que foi desprovido da resisténcia da forma
(eidos) e do dizer do mundo—, preservou intacta no esquecimento uma
chance que nao podemos, justamente, determinar ou produzir. Aquilo
que podemos, justamente, determinar ou produzir. Aquilo que nés nio
S0mOs recusa-se a nos, recusa-se a toda violenta intromissiao em sua inti-
midade. A matéria esfarelada em atomos e os préprios atomos continua-
mente pulverizados revelam, em toda a sua extensio, a particularidade do
“método” e, sobretudo, a precariedade e a obtusidade da compreensio rei-
nante da verdade do Ser. Ha eloquéncia na maneira compulsiva e irrestrita
com que nos dirigimos ao ente e ao homem.

A inclusividade do Ocidente, como hoje se apresenta, é, nio uma fata-
lidade, mas uma destinagdo, nio um acidente, mas uma realizagio. O que
se destina e se realiza af tem uma histéria que precede “ontologicamente”
toda a historicidade ocidental. A esta inclusividade chamamos “domina-
¢do metafisica.” Uma tal dominagio {oi circunscrita, delimitada —no sen-
tido da Kritik— por Kant e constitui o significado essencial de sua filosofia
transcendental. Vazada nos termos cléssicos da [ilosofia da consciéncia ela
nomeia as categorias e os principios operativos, aprioristicos e inescapa-
veis, de todo possivel acesso a esséncia do ente. Com Kant, a gramatica me-
taf{sica do mundo encomendada por Aristoteles expae, pela primeira vez,
sua pretensio absoluta —pretensio que sempre a acompanhou de modo
ndo acidental—, aflirma-se coercitivamente niao como simples detentora
da verdade do Ser mas do monopélio universal da verdade do Ser. Em que
consiste tal monopolio? Consiste em que o Ser ndo estd mais em questio,
ou, por outra, que sua verdade encontra-se estabelecida definitivamente,

A [ilosofia da histéria de Hegel legou a posteridade a tentag¢do de ver em tudo um conceito
personilicado. Mas nem o Ser nem a Historia do Ser sao conceitos personilicados. A retirada
do Ser nido ¢ tanpouco nenhuma metalora. A oposicio entre a metalora e a [antasmagoria
literal do conceito personificado ndo ¢ absoluta, ndo apreende a realidade da retirada do Ser.
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para além de quaisquer eventuais controvérsias [ilosoficas, na evidéncia
imediata da eficacia cientilica (tecnolégica) que, de resto, dirirae, até mes-
mo juridicamente, qualquer disputa em torno da realidade co real.?® O
que Kant faz ressaltar —sem pensa-lo explicitamente, ressalve-se— ¢é que
a gramatica metalfisica do mundo impde-se a nés “transcendentalmente”,
isto ¢, antes de qualquer volicdao soberana de um “sujeito” cognitivo que,
desde o inicio, est4, pelo contrario, “sujeito a ela”, sequestrado em sua
trama englobante. A percepgio da sujeicao inclusiva do sujeito nao deslaz
a trama, nao desarma o sequestro, mas difere a metafisica,”’” instala na me-
talfsica, defletindo-a, a questao “O que ¢ a metafisica?". O pensamento do
século passado, de Hegel a Nietzsche, tratou e envolveu-se corn essa ques-
tdo, de varios modos, sob a perspectiva de uma superagio, dec uma rebe-
lido ou de uma inversiao da metalisica.

Mas o ultrapassamento cla metalfsica e do Ocidente nao pode ser com-
preendido, propriamente, como superagao, conquista ou libertagio. O
pensamento do sentido de sua possibilidade ¢ “condicao de pcssibilidade”
de seu advento. Em outras palavras, o ultrapassamento da metafisica —
que nao ¢ fruto de uma decisdo e muito menos de um desprezo vulgar por
uma doutrina “ultrapassada”, coino se se tratasse de um conjunto de cren-
dices e meias-verdades, cle [alacias ou ilusdes ja superadas pelo progresso
das ciéncias— ¢, por assim dizer, fungio de uma experimentagao real do
sentido da metalisica, de sua origem e destinagédo. Essa experimentagéo ¢,
contudo, em si mesma uma disposi¢do, ou seja, um posicionamento no “re-
gistro” do que se poderia chamar de a tonalidade afetiva clo perisamento. O
pensamento envolvido na preparagdo do advento do ultrapassamento da
metalfsica faz uma experiéncia, experimenta, prova, a seu modo, —e assim
prepara— aquilo que de modo algum ¢ um ente entre os entes, e o faz,
justamente, experimentando a esséncia da metafisica como pensamento
entitativo do Ser na pura negatividade do Nada. A tonalidade aletiva do
pensamento difere a metafisica experimentando-a “internamente” em sua

26

“O declinio da verdade do ente ocorre de modo necessario como acabamento da metafisica.
(...) (O acabamento da metalfsica) é o ultimo ato pelo qual aquilo que acabou encontra-se
instalado na aparéncia de uma realidade cuja operagao é irresistivel, porque ela pretende
poder se passar por um desvelamento da essencia do Ser (des Wesens dcs Seini) e isso cle um
modo tdo resoluto que todo pressentimento desse desvelamento lhe é supérfluo.” Heidegger,
em Essais et conférences, pp. 82-83.

27 A expressao ¢ de Gianni Vattimo e constitui o titulo de seu artigo publicado nista revista.
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esséncia e destinagio. O pensamento que prova a verdade do Ser na essén-
cia da metaflfsica poe a prova a compreensio e a apropriagio metalf{isicas do
mundo, assim como a invengio da metafisica [oi, ela prépria, por sua vez
e no seu “tempo”, o resultado da experiéncia [eita por Platio do pora-pro-
va-parturiente de S6crates, do por a prova a inconsisténcia e a inautentici-
dade da doxa, como verdade [amiliar e dispersa do ente no mundo. A ver-
dade familiar e dispersa do ente no mundo. A experiéncia do pensamento
prepara um mundo como advento, como o rasgéo [inito mas incomensu-
réavel no seio do ente, como irrupcio da res non nata em meio a um turbi-
lhao de [amiliaridades do qual se retira constantemente o deus do inicio.

A experiéncia da esséncia e da destinacdo da metalisica é uma aflecgio
historial do pensamento —néo o arquimediano sobrevdo da egoidade ou
da “consciéncia em geral” e nem mesmo uma “experiéncia da consciéncia”
historicizada no sentido de uma [enomenologia do Espirito Absoluto—
porque deriva imediatamente da uni-dimensionalizagdo forgada de nossa
relacdo com o ente a que chamamos “dominacdo metalfsica” que se enraf-
za, justamente, no esquecimento historial do ser do ente como a Dobra ¢m
dois, esquecimento da experiéncia do desdobramento do Ser. O ser que
pensa e pergunta nio se objetiva na interrogacio nem existe fora dela,
pelo contrério, é sustentado por ela em sua existéncia. O acontecimento
da existéncia enraiza-se e nutre-se numa interrogacio nada teérica —le
survol de la pensée. A interrogacio interroga o mundo em sua carne, ou
seja, no recuo que lhe ¢ proprio, ja pertence ao estofo do mundo ao qual
sempre revém. O que resulta é nao um cfrculo ou a fixacdo do desvelado,
mas uma abertura proviséria para “o movimento profundo pelo qual nos
instalamos no mundo” que nos escapa a todo instante “e recomega logo
mais”.*® O enraizamento da existéncia na interrogacdo nio ¢ uma produ-
¢do, mas uma “possibilidade atual”, nio uma atitude de atencio intensa ao
ente e apenas ao ente que, em sua exclusividade, termina historialmente
por obliterd-lo, mas um resgate da verdade do ente no desdobramento do
Ser, ndo o anonimato forgado do ente e a supressio de seu limite, mas a
peculiar escuta do Ser que habita a linguagem e concede ao ente seu po-
der de contencio.

A possivel redescoberta [utura da origem parece estar preservada
—como uma chance que nio podemos determinar ou produzir— nas

28 Merleau-Ponty, M., O Vistvel ¢ o Invisivel, p. 104.
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mesmas linguas ocidentais que detém, metafisicamente (e, portanto,
como destinagio do préprio Ser), o monopélio da verdade do Ser —a po-
sitivagdo historialmente declinante do ente a partir da pura negatividade
do Nada. Na linguagem.

"o passado esta contido de modo ineliminavel, frustrando todas as tentativas
» 29

de libertar-se dele de uma vez por todas

A insisténcia do passado na linguagem transtorna nio sé o sentido usual
da temporalidade, mas a propria concepgdo antropolégico-instrumental
da linguagem e do pensamento. O pensamento do passado como” coisa
passada”, sem vigéncia ou eficacia, d4 lugar a sua longinqua presenga
como tal, como manifesta¢iao do imemorial, como realizagdo.

Para os historiadores, esse mundo [sc. 0 mundo gregol ¢ certamente coisa
passada. Mas experimentado historicamente como nosso destino, ele ainda
permanece e permanecera sempre um novo presente: algo que espera de nos
que nos encaminhemos ao seu reencontro pensando e, fazende isso, ponha-
mos a prova nosso préprio pensamento e nossa criagio artistica. Pois o come-
¢o de um destino ¢ o que ha de maior. Ele mantém, de aniemac, tudo o que
se lhe segue sob o seu poder. ™

Nio se trata de um ponto de vista tedrico ou metodolégico, nao se trata de
um conceito ou de uma estratégia de investigagio histérica ou linguistica
que podem ou nio ser adotados com tais objetivos. A presenga do passado
na linguagem tem, para nés, isso de estranho: ainda que se tente, nio se
deixa manipular, dela nio se pode dispor como o que esta imediatamente
2 mdo, nio ¢ suscetivel de teoria ou de aplicagio. O pensamento da tem-

Estas palavras de Hannah Arendt a propésito de Walter Benjamin devem ser ccmplementadas
com as do préprio Benjamin, escritas em cartaa Hugo von Holfmansthal, datada de 1924: “A
convicgdo que me guia em minhas tentativas literérias... (6) a de que cada verdade tem seu lar,
seu paldcio ancestral, na linguagem, que esse palacio[oi construido com os mais antigos logoi
e que, para uma verdade assim fundada, as percep¢odes das ciéncias serdo sempre infleriores
enquanto fizerem andar aqui e acold pela drea da linguagem, digamos, como némades, na
crenga do cardter signico da linguagem que produz a arbitrariedade irresponsivel de sua ter-

minologia.” Homens em Tempos Sombrios, p. 172. Para a citagio de Arendt veja, no mesmo
livro, p. 174.

30 Heidegger, M., La provenance de I'art ctla destination de la pensée, p. 366. (Grify meu.)
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poralidade como horizonte dosertem o duplo aspecto de constrangimen-
Lo e liberdade, de invevitabilidade e apelo. Desde o inicio estamos inevita-
velmente no horizonte de uma determinada compreensio da polis ou do
logos, a cada vez que dizemos, mesmo sem ouvi-los, os termos politica ou
logica. Mas, as experiéncias que a polis e o logos nomeiam, acenam nesses
termos como experiéncias originarias que sio, no entrelacamento nao-rep-
resentacional do nome e da coisa em que podemos nos encontrar. A pura
descida etimoldgica ao fundo velado das experiéncias e das signilicagdes,
em si mesma nada garante e, tornada um método, pode, pelo contrario,
no afa da descoberta, voltar mais uma vez a encobrir. A alia produtividade
do rigor cientifico torna-se altamente improdutiva quando a etimologia se
concebe como ciéncia objetiva, como método de acesso universal e impes-
soal, indiscriminado, 3 prosa do mundo. A autenticidade da descoberta eti-
moldgica como “reminiscéncia” é poética por principio, ou seja, exige (ou
apela por) ouvidos que ougam o que “as coisas mesmas” dizem, o que di-
zem quando as deixamos habitar a vizinhanga do Ser, quando nos instala-
mos no quiasma do nome e da coisa. A experiéncia da persisténcia do
passado na linguagem nio é¢ uma experiéncia antropolégico-instrumental,
nio ¢ uma experiéncia meramente linguistica, nio se reduz a “arbitrarieda-
de irresponsavel” que deriva da crenga no carater signico da linguagem. O
sentido da liberdade que permeia esse apelo é, pelo contririo, uma exi-
géncia de responsabilidade (num sentido extra-moral) que tio mal sabemos
atender na contencéo e no recuo essenciais clo pensar.

A preparagao desse “outro” pensamento —um pensamento “[uturo”
que escapa 2 onipresente antecipacio do futuro praticada pela dominagio
metafisica— ficara ligada ao nome de Martin Heidegger. Dele se deve di-
zer, com justiga, algo semelhante ao que Allred Whitehead disse de Gali-
leu Galilei no inicio desse século e ainda com mais propriedade: “Desde o
dia em que a crianca nasceu na manjedoura, nada de tio importante havia
ocorrido com “tdo pouco alarde*.! Mas sua importancia nao é, propria-
mente falando, “filoséfica”. O que ele nos legou nao foi um grande “sistema”,
como os de Kant ou Hegel, ou uma nova e revoluciondria “concepgio de
mundo”, como a de Marx, e nem mesmo um novo e mais seguro “método” de
acesso a verdade do ente, como em René Descartes. A preparagio de um “ou-
tro” pensamento ¢, ela mesma, uma experiéncia do pensar. Uma tal experién-

31 Citado por Arendt em A Condi¢do Humana, pp. 269-270.
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cia é, sem duvida, parte integrante do pensamento de todos os pensadores
essenciais da tradicio e, em ultima andlise, ¢ o que responde pelo fato da
permaneéncia de suas obras, pelo fato de que esses questionamentos conti-
nuem a dirigir-se a nds de forma inesgotavel. Mas a maneira pela qual nos
dirigimos a eles, e a tradicio em geral, é justamente o que impede o acesso e
deixa escapar o sentido originario desses questionamentos, um sentido que
vive ali posto e impensado, um sentido sufocado pela recusa do pensamento
e pelo afa de descobrir sua estrutura (teérica) ou sua utilidade (pratica). Tudo
isso ¢ tacitamente justificado por uma relagio determinada que entretemos
com a temporalidade e que resulta no obscurecimento sistemético do esfor¢o
para dizer o movimento de instalagio do mundo e de nossa instalagio no
mundo. O sentido da interrogacio filosélica nao se deixa surpreender na re-
constru¢io minuciosa da arquiteténica da obra ou no desmascaramento de
sua fungéo histérica e a ambos atravessa sem impertinéncia.

O legado de Heidegger nao prescreve nenhuma orientagic determina-
da para o livre reencontro com a tradigio, nenhum método que devolva a
metalfsica sua esséncia libertada, mas indica que a “chance do mundo”
encontra-se na experimentacido da esséncia nao experimentada do Oci-
dente e da metalisica, ou seja, no por a prova a origem do O:idente e da
metaffsica, aquilo que encomendou a mundaneidade do mundo como ar-
ranjo substantivo do ente e a humanidade do homem como alegoria da
animalidade. O legado de Heidegger é a exigéncia do por a prova a essén-
cia do homem como alegoria da animalitas —esse “algo a mais” que decli-
na e encontra seu ocaso no “vivente que trabalha”, na béte de labeur— e a
esséncia do mundo como arranjo substantivo e exclusivo do ente na des-
qualificagdo prematura da identidade entre o Ser e o Nada.

... com o maior receio de levar uma vida abomindvel, deixando de velar pela hon-
: 3
ra de scus amigos..."?

Tais questoes, como se vé, sdo enormemente dificeis e constituem o gran-
de desafio de nosso tempo. Siao contudo incontorndveis. Mas parte da di-

32 Apologiade Socrates, 28d. Chiado por Frangais I'édier, em Heidegger: Anatomia deum Escandalo.
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ficuldade que apresentam resulta da propria resisténcia que oferecemos a
elas e que, justamente, tao bem se expressa em toda essa algazarra orques-
trada em torno da [igura de Heidegger e de sua suposta culpabilidade po-
litica e moral no nada episédico advento do totalitarismo como forma sem
precedentes de dominagio. O que ressalta na discussdo sobre o episodio
do Reitorado e a subsequente recusa de retratagio publica ndo é nem a
canhestra convic¢ao da natureza criminosa de suas atitudes, nem a geral-
mente 6bvia incompreensio do sentido de seu questionamento —incom-
preensao ativa e desejada que sustenta aquela convicgdio—, e nem mesmo
a frequente tentativa de absolvé-lo por meio de um minucioso relato dos
fatos e de uma interpretacgio destes ultimos que visa assegurar sua irrele-
véncia politica. O que ressalta é a estranha firmeza ¢ seguranga com que se

remonta a “um tempo que se [0i” mesmo sabendo “o que tem sido a hists-

ria."”

A estranha firmeza e seguranca da acusacgio baseia-se, de um lado, na
incompreensio ativa e nao casual dos dilemas da histdria do século e, de
outro lado, de modo funcionalmente complementar, no refugio “ético”
que afirma que qualquer revisio da histéria sob o prisma do ator, do agen-
te politico ¢, em si mesma, revisionista, totalitaria, uma justificativa per-
versa ou a pura e simples negacao do holocausto. Essa combinagio fun-
ciona como um torniquete que aperta e difama ao menor movimento. No
cerne daquela incompreensio esta a crenga nao dita, mas onipresente, de

que os Aliados aliaram-se para salvar o povo judeu, por eles [izeram a
guerra e por eles morreram;** no centro desse refugio, a pureza moral de
que se reveste a vontade profilatica de permanecer na segura ilusao de que

a esséncia do totalitarismo foi destrufda por uma vitéria militar e que,

Para utilizar a expressao de Frangois Fédier.

E bom lembrar que a histéria, virias vezes repetida, de que um negro americano derrotou um
branco ariano nas Olimptadas de Berlim em 1936, sempre esquece a razio de sua possibilida-
de, a saber, a de que Jesse Owens venceu parque estava 14, e n3o estava como atleta clandesti-
no, mas como membro da delegacio americana, delegagio que tinha um presidente, presiden-
te que cumprimentou Hitler, como o [izeram os chefes das delegacoes de todos os paises, y
compris a Franga, a Unido Soviética e o Brasil. Dois anos ap6s a demissao de Heidegger e um
ano apés a promulgacio da lei que cassava os direitos de cidadania de todo alemao de sangue
ndo ariano ou aparentado (1935), o mundo inteiro acorreu a Hitler, o anfitrido, de modo nio
belicoso ou agressivo. De outra parte, seria bom que se esclarecesse alinal por que, nio obs-
tante as insistentes solicitagdes dos prisioneiros de Auschwitz para que os Aliados bombar-
deassem aquele ‘complexo industrial', evitando assim dezenas de milhares de futuras execu-
coes, eles jamais foram atendidos. Razoes militares, humantsticas ou propagandfsticas?
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desse ponto de vista, se nos mantivermos como soldados atentos da de-
mocracia e da cidadania, niao ha nada a temer. A seguranca da acusagio ¢
estranha na proporgao direta de que deveria ser 6bvio, pelo contrario, que
a gravidade dos acontecimento, como disse Hannah Arendt, “exige mais
do que lamentagao e dentincia”, exige compreensio, no suposto evidente
de que “tout comprendre n’est pas tout pardonner”. A exigéncia de com-
preensio deriva do [ato de que os transes de nosso tempo talvez tenham
encontrado no hitlerismo a sua [orma mais cruel, mas nem por isso a mais
auténtica® e que, portanto, pensar o totalitarismo como algo que pertence
ao passado, como “coisa passada”, ¢ justamente permitir a ocorréncia da-
quilo que Heidegger tantas vezes nomeou como “o maior perigo”. Pode
muito bem acontecer de virmos a descobrir a suavidade com que as lor-
mas totalitarias de dominagao ja envolveram o planeta justamente onde se
pensa delas estar bem a salvo. Mas pode chegar a acontecer de simplesmen-
te nao descobrirmos nada, porque a prépria possibilidade da descoberta em
geral tenha se lechado delinitivamente para nés, ou seja, porque a propria
possibilidade de que algo em geral nos aparega tenha deixado de existir
—o0 que nos tornaria, nio simplesmente cegos mas inexistentes, nao parti-
cipes da errancia que ¢ a nossa, mas inteiramente alundados nela, na eter-
na oscilagao da animalitas a que o Ocidente inclusivo acredita pertencer.
Nao é propriamente de Heidegger que precisamos nos delender.

A ele queremos, contudo, homenagear duplamente: na reiteragio do
testemunho publico daquilo que uma vida pode ser —mesmo em nossos
dias— quando ¢ vivida na cuidadosa e permanente recusa da absolvigio e
da condescendéncia; e no agradecimento que como “supremo ato de orgu-
tho mortal” ¢, no que tem de mais préprio, a tentativa verdadeira de “ou-
vir a voz do amigo que cada Dasein trazjunto a si.”

35 Arcndt, H., As Origens do Totalitarismo, p. 512.



