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Heidegger, Hegel e a
Questdo do Sujeito

Segundo Heidegger a histéria da metalsica atinge, na obra de Hegel, o mo-
mento de sua consumacio. A questio do sujeito em Heidegger supée uma
necessaria passagem por este momento. Questio, portanto, que encerra um
carater decisivo. Ela diz respeito ao sucesso ou nio de uma tarefa: a de ultra-
passar um processo histérico ja exaurido; a metalisica. Questdo igualmente
tecida em ambiguidade. Com eleito, a agdo de ultrapassar ou “superar (Uber-
winden) a metalisica” ndo se deixa compreender enquanto simples anulacio
da mesma. Como se daf por diante nada mais tivéssemos a ver com ela. “Su-
peracio” tem aqui o sentido de um aferrar-se, de um ter de se haver com
aquilo mesmo que se pretende superar. De modo que aquilo que eletivamente
se supera, como a dor de uma perda, para tomar de empréstimo um exemplo
da Gadamer,? segue, contudo, determinando o nosso préprio modo de ser.
Isto vale para a metafisica e, por conseguinte, para a prépria nogio de sujeito,
consumada, segundo Heidegger, no Espirito Absoluto de Hegel. Nesse senti-
do trata-se, também, de uma questio que compreende uma interpretagio (ou
melhor seria dizer apropriagdo?) de Hegel. Questio, curiosamente, pouco te-
matizada sob este aspecto. Oluscada, talvez, nio sé pelo espago incompara-
velmente maior ocupado pelas discussdes em torno da leitura heideggeriana
de Nietzsche, mas também pelo [ato de o proprio Heidegger ter dedicado uma
producdo mais extensa a obra de Nietzsche. E nao obstante, seria o caso de se
pensar até que ponto a breve meditagio sobre Hegel, nas paginas [inaisde Ser
¢ Tempo,? antecipa a discussio posterior sobre Nietzsche.
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Destacamos aqui uma questio, a questio do sujeito em Heidegger, e,
nela, sua proveniéncia hegeliana. Como tudo na obra de um grande [il6-
solo —Heidegger tem sido apontado por muitos como o mais importante
deste século—, trata-se de um tema que segue provocando efeitos sobre a
reflexdo (iloséfica em varias diregoes; da acurada exegese dos textos de
tlegel a mais radical exigéncia de ultrapassamento niao apenas de Hegel e
toda a tradi¢ao metafisica, mas também do préprio Heidegger, como ain-
da inclufdo na tradi¢io que ele pretende ultrapassar. E na confluéncia des-
ta ultima exigéncia com a prépria perspectiva heideggeriana de ultrapas-
samento da metalisica que buscaremos tecer algumas consideragoes sobre
o0 “sujeito”, agora entre aspas, em Heidegger. O recurso as aspas pretende
ndo apenas atentar para o que, de imediato, ja se sabe —que Heidegger
ndo diz sujeito mas sim Dasein—, mas para o sentido da Uberwindung hei-
deggeriana a que acima nos referimos: nela, o termo Dasein pretende
substituir o termo, metalisico, sujeito; Dasein é a superagio do sujeito, é o
sujeito que ndo € mais sujeito, é o sujeito entre aspas.

Ora, ¢ sempre possivel perguntar, quando se pretende, cotno Derrida,
radicalizar o projeto heideggeriano de ultrapassagem da metafisica, se um
sujeito, mesmo entre aspas, nao ¢, ainda assim, um sujeito? Derrida, como
se sabe, vé em Nietzsche, e nao em Heidegger, o momento de ruptura com
a metalisica. Porém, nao ha duvida: é sob o impacto da critica de Heideg-
ger ao paradigma metalisico da presenca (Anwesenheit) que Derrida pensa
tal ruptura. Basta lembrarmos sua aproximagio desconstrucionista a feno-
menologia de Husserl, onde é impossivel deixar de reconhecer o horizon-
te da tematizagio critica de Heidegger sobre a presenca.* Também as no-
coes de “rastro” (trace) e “diferanca” (différance), absolutamente centrais a
produgio literaria de Derrida, pretendem radicalizar os conceitos heideg-
gerianos de presenca e diferenca ontolégica, respectivamente.” Isto parece

Ver, por exemplo, a seguinte passagem a propédsito da inexistencia de uma definicao geral do
signo nas Investigagdcs Logicas: “Nao se pode pensar —e Husserl o fez certamente— que o
signo, por exemplo se considerado como estrutura de um movimento intencional, nio recai
sob a categoria de coisa em geral, ndo ¢ um ‘ente’ em cujo ser poder-se-ia colocar uma questao?
N2o ¢ o signo outra coisa do que um ente; ndo ¢ ele a Ginica ‘coisa’ que, ao nio ser uma coisa,
ndo recai sob a questao ‘o que ¢ isto? mas, ocasionalmente, produz essa n.esma questio;
produzindo assim a prépria filosofia como império do ‘ti esti'?" La Voix ct le Phénomene, PUF,
Paris, 1972., p. 26.

C/f. “lL.a Différance”, em Marges de la Philosophie, Les Editions de Minuit, Pars, 1972. Trad.
Joaquim T. Costa e Antdnio M. Magalhaes, Papirus Editora, Campinas, 1991.
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ser um trago caracteristico da influéncia que todo grande pensador, como
Heidegger, desempenha na experiéncia mesma do pensar: seus eleitos dei-
xam-se perceber mesmo, e talvez principalmente, quando se pretende ul-
trapassa-lo.

Voltemos a Heidegger e, mais especificamente, A questio a que nos re-
ferimos de inicio; a questio do sujeito, do sujeito entre aspas, do Dasein;
questdo que diz sobre o sucesso ou fracasso na abertura de um caminho
para além da metaffsica. Ja nos referimos também ao momento decisivo de
tal questio: ele se encontra em Hegel, na leitura que Heidegger faz de He-

gel. Tentemos, pois, neste momento, prestar nossa homenagem a Hei-
degger.

Até agora, se usamos o termo "sujeito”, o izemos tio s6 para situéd-lo en-
quanto proveniéncia do termo “Dasein” ou, de outro modo, para pér em
destaque, no emprego heideggeriano do termo “Dasein”, o efeito da busca
pelo fundamento que se configura, nas filosofias modernas de Descartes a
Husserl, no movimento de retorno ao ¢go cogito. Que a ontologia funda-
mental, que se articula em ST, prolonga esta busca, e a maneira mesma
pela qual ela prolonga esta busca; ambos se deixam depreender na afirma-
¢io do duplo primado da questio do ser: a questio do ser apresenta, se-
gundo Heidegger, um primado ontolégico e um primado éntico.® O pri-
mado ontolégico da questio do ser aponta para o fato da delimitagio dos
diferentes dominios da investigagio cientifica —histéria, natureza, espa-
¢o, vida, linguagem etc.— ocorrer somente "de maneira ingénua e a grosso
modo”. Mais fundamental do que a relagio objetiva que se estabelece em
cada um destes dominios é o conjunto de praticas pré-objetivas onde cada
dominio ¢, antes, vivido e interpretado enquanto tal.” Essas praticas cons-
tituem a indicagéio de como nossa compreensio pré-objetiva revela, pela
primeira vez, aquilo que vird a se constituir enquanto campo de uma in-
vestigacdo cientifica. Em outros termos, tais praticas sio, ja e desde sem-
pre, orientadas por uma compreensao do modo de ser daquilo que, num se-

6 Discutidos nos paragrafos 3 e 4 do primeiro capitulo da Introdugio de ST, tendo por titulo,
respectivamente, Der ontologische Vorrang der Seinsfrage e Der ontische Vorrang der Scinsfrage.
Scin und Zeit, Max Niemeyer Verlag, 8° ed, Tubingen, 1957. Trad. Marcia de S4 Cavalcante,
Vozes, Petropolis, 1990. Referencias ao texto obedecerio o numero de pagina da edigio ale-
m3, seguido clo nimero da trad. bras.

7 CJ. ST.(9-10, 35-36)
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gundo momento, ird se configurar como objeto de uma ciéncia.® Tal ¢ o
primado ontolégico da questdo do ser. E af que se desenvolve a competén-
cia das chamadas ontologias regionais em trazer a luz os [undamentos on-
tolégicos, pré-objetivos, em que se sustentam as ciéncias positivas: se toda
pesquisa cientifica ja se encontra antecipada por uma forma de compreen-
sdo do modo de ser de seu respectivo objeto, a tarefa das ontologias regio-
nais consiste em revelar as estruturas de tal compreensio. Tais estruturas
possibilitam os conceitos basicos da pesquisa cientifica. Assim, em Sobre a
Esséncia do Fundamento encontramos a seguinte passagem:

A prévia determinagao do ser [...] da natureza em geral se fixa nos ‘conceitos
fundamentais’ da respectiva ciéncia. Nestes conceitos sio, por exemplo, deli-
mitados espago, lugar, tempo, movimento, massa, forga, velocidade; todavia,
a esséncia do tempo, do movimento, nio ¢é propriamente problc matizada. A
compreensio ontolégica do ente é aqui reduzida a um conceito, mas a deter-
minagio conceitual de tempo e lugar, etc., as delinigdes, sio reguladas, em
seu ponto de partida e amplitude, unicamente pelo questionamento funda-
mental que na respectiva ciéncia ¢ dirigido ao ente. Os conceitos [undamen-
tais da ciéncia atual niio contém, nem j4 os ‘auténticos’ conceitos ontolégicos
do ser do respectivo ente, nem podem estes ser simplesmente conquistados
por uma ‘adequada’ ampliagio daqueles. Muito antes, devem ser conquista-
dos os originarios conceitos ontoldgicos antes de toda definigao cientifica
dos conceitos fundamentais, de tal modo que, a partir daqueles, se torne pos-
sfvel estimar de que maneira restritiva e, em cada caso, delimitadora a partir
de um ponto de vista, os conceitos fundamentais das ciéncias atingem o ser,
somente captivel em conceitos puramente ontolégicos.”

Mas a busca pelo fundamento nao péra por af. Se a fundamentagio dos
conceitos das ciéncias positivas é uma tarefa que se pde as oritologias re-

& Como bem resume A. Hofstadter, no apendice do tradutor de Die Grundprobleme der Phano-
menologic: “A compreenslo-do-ser ¢ uma pré-condigdo para todo comportamer.tohumanoem
diregio aos entes, e todos 0s nossos comportamentos em dire¢io aos entes se realizam a luz
I...) da nossa compreensao do ser dos entes. Porque dispomos da compreensio-do-ser antes
de nosso encontro com os entes (para nao dizer antes de qualquer conhecimento conceitual
do ser, ou ontologia), somos capazes de projetar o ser como o horizonte a partir do qual os
entes sio compreendidos naquilo que eles s30.” The Basic Problems of Phenomenology, Indiana
University Press, Bloomington and {ndianapolis, 1988.

9 Em Os Pensadores, Nova Cultural, Sao Paulo, 1991, pp. 91-92.
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gionais, cabe indagar sobre a fundamentacao das préprias ontologias re-
gionais. Tal fundamentagao ¢ tarefa para uma ontologia fundamental que
ST pretende construir. Segue daf a seguinte escala progressiva em diregiao
ao fundamento: a investigacio cientifica sobre as propriedades de um ente
—investigacdo, portanto, de carater dntico— remete a investigagio onto-
l6gica sobre a compreensiao do modo de ser deste ente que, por sua vez,
remete a um plano ainda mais fundamental. Este ultimo diz respeito

investigagio sobre a compreensdo nio do ser deste ou daquele ente, mas
do ser em geral:

Sem duvida, o questionamento ontolégico ¢é mais originario do que as pes-
quisas dnticas das ciéncias positivas. No entanto, ele permanecera ingénuo e
opaco se, em suas investigacdes sobre o ser dos entes, deixar semdiscussio o
sentido do serem geral. {...] toda ontologia permanece, no fundo, cega e uma
distorgio de seu propésito mais auténtico se, previamente, nao houver escla-
recido, de maneira suficiente, o sentido do ser nem concebido tal esclareci-
mento como sua tarefa fundamental.'®

O primado ontoldgico da questio do ser chega, aqui, a seu termo.

E o que dizer do primado ontico da questio do ser? Ele se relere a
relacdo indissocidvel que h4 entre a aparicao dos entes em geral e 0 modo
de ser deste ente particular, o Dasein, que somos nés. E que, em seu modo
de ser, o Dasein apresenta esta especificidade: a cle ser-orientado-para o ser
dos entes em geral, inclusive para o seu proprio ser. Dasein se caracteriza
por compreender o ser dos entes.!’ Mais concretamente, ao orientar-se em
diregio ao ser de um ente, Dasein deixa este ente aparecer naquilo que ele
é&; quer dizer, em seu ser. O que vale dizer, de outro modo, que a maneira
pela qual o ente aparece, o seu modo de ser enquanto tal, é o correlato da
forma especilica com que o Dasein, em seu dirigirse para, aborda ou se
comporta em relagio a esse ente. A raiz o6ntica do primado da questio do
ser encontra-se, pois, no | prio Dasein: a aparigdo dos entes em geral,
em seus distintos modos de ser, articula-se, inseparavelmente, as formas
do orientar-se-em-dire¢do-ao-ser, caracteristico do proprio Dasein. A onto-

ST. (15, 37ii modificado).

Como modo de ser do Dasein, a existéncia (ek-sistencia) consiste no comportar-se compreen-
sivamente em relagio ao ser.
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logia lundamental vai, assim, encontrar no préprio Dasein o principio ul-
timo que unilica as variadas formas de compreensao do ser: o ser encon-
tra-se sempre ¢ de algum modo ja compreendido por este ente. o Dasein.
Pode-se, desse modo, concluir poruma inscri¢io do termo Dasein na mo-
derna problematica do sujeito, isto é, como que respondendo 2 mesma exi-
géncia de fundamento encontréavel no “Eu Penso” cartesiano, na unidade sin-
tética da apercepgao kantiana, na intencionalidade husserliana e mesmo no
Espfrito Absoluto hegeliano. Mas isso ¢ tudo? Trata-se, em verdade, de uma
mesma exigéncia? Que descontinuidade encontramos no Dasein?
L.embremos, de imediato, que ao contrario dos outros fundamentos,
chamemo-os todos por um nome comum, "consciéncia”, o Dasein, "em
sua propria esséncia, encontra-se, de ponta a ponta, impregnado de nuli-
dade”.'? Ou tomemos ainda a afirmagio de O que ¢ Metafisica: “Da-sein
signilica: perseverar no nada”!> O fundamentoq se logra atingir no Dasein
consiste, pois, em coisa alguma; Dasein ¢ um fundamento sim, mas um
fundamento abismal, um Grund que é Abgrund. Heidegger quzr com isto
dizer que o Dasein nada é fora de sua relagdo consigo mesmo, com os
outros, com os objetos e com o ambiente em que vive. Mais precisamente,
Dasein ¢ a propria relagio ou a prépria projecao, sempre ja em curso, em
diregdo aos entes em seu modo de ser. Uma projegao que se projeta a par-
tir de si mesma, e nao uma substancia que, num dado momento, venha a
se projetar sobre este ou aquele ente.'* Isto encerra também uina positivi-
dade decisiva para a formulagédo de uma critica a referida busca pelo fun-
damento. E que desde a ontologia de Descartes o sujeito passou a ser pen-
sado como um espectador separado de suas relagdes vitais com o mundo.
O mundo objetivo ¢ a contrapartida desta subjetividade desgarrada. Segue
daf um processo de desenraizamento do sujeito. Desenraizamento com re-

ST (285, 73ii modificado).

“What is Metaphysics?”, em Basic Writings, Harper & Row, New York, 1977, p. 105.

Esta natureza relacional j4 se encontra presente no conceito husserliano de intzncionalidade,
doqual o proprioconceito de Dasein é tributrio. Nao é possivel entrarmos aquinodistancia-
mento critico de Heidegger com relagdo ao conceito de intencionalidade. Nos limitamos a
indicar que, coerente com a sua afirmagao do primado da questdo do ser, Heidegger entende
que também a intencionalidade tem o seu aparecimento possibilitado pela cc mpreensio do
modo de ser intencional clo campo intencional: “Se se caracterizar todo o comportamento para
com o ente corno intencional, entdo a intencionalidade ¢ somente possivel sobre o fundamento
da transcendéncia lie, fundamento da diferenca ontolégica entre ser ¢ ente] mas ela nao ¢ nem

ideéntica a esta, nem ela mesmaa possibilitacdo da transcendéncia.” Sobre a Essencia do Funda-
mento, p. 92.



16

18

Heidegger, Hegel e a Questao do Sujeito

lagdo a experiéncia original de estar vinculado —ou projetado— ao modo
de ser dos entes."” Experiéncia esta que habita o cerne do aparecer de
todo e qualquer ente, incluindo o préprio Dasein. A positividade do termo
“Dasein”, em Heidegger, estd em resgatar a reflexao filosélica desta situa-
cdo de alienagéo, e resitua-la no ambito da experiéncia assim compreen-
dida.

Com relacido a isto, Hegel se encontra num curioso meio termo: por
um lado, ele ja resitua a reflexdao no ambito da experiéncia, entendida por
ele como o movimento dialético das [iguras da consciéncia em diregdo ao
conhecimento de si, contudo, ao [azer isto, ele realiza, por outro lado, a
possibilidade méaxima da alienagéo do sujeito.

Mas por onde passa a consumagio deste processo de alienagio na obra
de Hegel? Na concepcio hegeliana de tempo que, segundo Heidegger,
representa o desdobramento pleno da concepgio vulgar onde o tempo é
entendido como sucessio de vérios “agora”, “no horizonte do antes e do
depois”.'® Aqui, tempo “¢ o ‘contado’, isto é, 0 que se pronuncia, mesmo
que de um modo nio tematico, quando o ponteiro {ou a sombra) em mo-
vimento se [az presente. Quando o que se move em seu movimento se faz
presente, diz-se: ‘aqui-agora, aqui-agora, etc.. O que é contado sio os ago-
ra.'” E estes se mostram ‘em cada agora' como ‘logo-mais-nao’ e ‘ha-pouco
n:?\o-agora’".18 Numa palavra, tempo significa “curso do tempo”. Esta con-

Evidentemente, aquestio do desenraizamento em Heidegger nio se limita ao esquemarepre-
sentativo da conscigncia que pde diante de si 0 mundo e seus objetos. Contudo, o esquema da
representagdo atinge o seu Apice em Hegel, enquanto representante maximo da filosofia do
sujeito. Por isto, a resposta heideggeriana ao problema do desenraizamento nao pode ignorar
mas, ao contrério, deve atravessar a questao do sujeito.

Aristoteles, Physica, D 11, 219 b1, cit. por Heidegger, ST, § 81.

Ver, por exemplo, a presenca desta estrutura temporal no infcio da Fenomenologia do Espirito,
na andlise da certeza sensivel: “O Agora que é Noite ¢ preservado, i.c., ele ¢ considerado {...]
como atgo que ¢; mas acaba se afirmando, ao contrario, como algo que ndo é. O Agora preser-
va-se, de fato, assim mesmo, mas enquanto algo que ndo ¢ Noite; ele se preserva, igualmente,
face ao Dia que, agora, ele ¢, mas enquanto algo que também nio é dia, quer dizer, como um
negativo em geral. Este Agora preservado em si mesmo ¢, portanto, nao imediato mas mediato,
pois que determinado como um per manente e auto-preservado Agora, através do fato de que
alguma outra coisa, Dia ¢ Noite, ndo é. Assim determinado ele segue enquanto um simples
Agora, tal como antes, e, nestasimplicidade, permanece indiferente ao que nele acontece; [...)
Algo simples desta espécie, que ¢ através da negagao, que ndo é Isto nem Aquilo, um nao-1sto,
e ¢, com igual indilerenca, tanto Isto quanto Aquilo —chamamos tal coisa de um universal.
Portanto, o universal ¢ que ¢ o verdadeiro [contetudo} da certeza senstvel.” Phenomenology of
Spirit, trad. ingl. A. V. Miller, Oxford University Press, 1977, p. 60.

ST (421, 233-4ii, modificado)
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cepgao vulgar, segundo a andlise de Heidegger, se insinua progressiva-
mente na histéria da metalfsica ocidental como principio regulador da
alienagdo do sujeito. O tempo aplainado, uniformizado pelo padrio do
antes e depois, obscurece o tempo proprio das experiéncias, transforman-
do-as numa relagio abstrata e objetiva com as coisas. Neste registro, o que
quer que encontremos possui o cariter de algo-simplesmente-dado (Vor-
handen), mera ocorréncia que independe de nossos projetos e ocupagdes.

Isto vale também para a experiéncia da interagdo com o outro na esfera
moral da vida pratico-politica. Aqui, a ordem da signiﬁca(;z'\o.lg em que se
funda a relagdo com o outro, acaba por se dissolver na dicotomia publi-
co/privado. A sucessio abstrata de “agoras”, propria ao tempo publico, se
impé6e como registro inalteravel dos acontecimentos tanto publicos quan-
to privados. E isto que leva Heidegger a banir ambas as categorias, o pu-
blico e o privado, de sua tarefa de pensar o remetimento ao set como trago
essencial da experiéncia humana; ou, dito em outros termos, de sua “de-
terminacio da humanidade do homem como ec-sisténcia”. Assim, a Carta
sobre 0 Humanismo alirma que:

[...] achamada ‘existéncia privada’ também nio consititui o ser-homem Es-
sencial, quero dizer, livre. Ela, simplesmente, se enrijece nurc.a negagiodo
que ¢ publico. E um despojo dependente que se nutre da simples fuga dian-
te dele. Assim, contra a prépria vontade, da testemunho de sua escravidio
ao que ¢ publico. Esse, por sua vez, nio ¢ outra coisa do que a instituigio e
a absorgao, condicionadas metalisicamente, —de vez que precveniente do-

dominio da subjetividade— da abertura do ente na objetivagan incondicio-
nal de tudo.”®

Enquanto esséncia do homem, a liberdade a que Heidegger se relere consiste
no estar remetido ao ser e em permanecer em tal remetimento. Alinal,
como ja dissemos, ¢ este o traco original do Dasein: estar, sempre e desde
jé, remetido ao ser dos entes em geral, inclusive ao seu proprio ser.?! Em
outras palavras, "liberdade”, no sentido heideggeriano, quer dizer remeti-
mento ao processo revelatdrio do sentido do ser: "A liberdade se revela

Remetemos o leitor aos paragralos 17 e 18 de ST.
Trad. Emmanuel Carneiro Ledo, Tempo Brasileiro, Rio de Janeiro, 1967, p.31. meu grifo.

“'Em si' ndo se pode perceber porque o ente deve ser descaberto, porque deve haver verdade
e Dasein.” ST, p. 298.
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agora como um deixar ser os entes” naquilo que eles sao; vale dizer, em
seus respectivos modos de ser.2? Ora, este "deixar ser” é barrado pelo fluir
da “objetivagao incondicional de tudo” através do tempo publico, a todos
acessivel porque abstrato, mera sucessiao de agoras. A subjetividade, cor-
relato indissocidvel do mundo objetivo, nao pode servir de abrigo a tal
liberdade. Ao contririo, a condi¢do de fundamento que a filosofia moder-
na outorga ao sujeito acaba por selar a substituigio da l6gica da experién-
cia pela logica da apropriagdao. Em outras palavras, a relagao com o “obje-
to" nao ¢ mais regulada pelo modo da aparigio deste ultimo - pelo jogo da
diferenca ontol6gica entre o ente e o modo de ser do ente -; mas sim pela
estratégia do sujeito em apropriar-se do mesmo. Nesla estratégia, a alteridade
do objeto se transforma em simples “lugar” de reconhecimento e auto-
confirmagéo do sujeito. Tudo deve se enquadrar, e, portanto confirmar, o
horizonte pratico-conceitual que orienta o préprio sujeito. Tal é a l6gica
da apropriagio. Ela vai acabar se afirmando como a esséncia da moderna
tecnologia; precisamente, como o por e dispor de todas as coisas que Hei-
degger chama de Gestell, a fim de expressar a exigéncia de emolduramen-
to —“enframing”, como sugere a tradugio inglesa-—23 das coisas enquanto
estoques disponiveis A ordenagdo e manipulagio sem {im sobre o real. A
tradugéo brasileira do termo Gestell como “arrazoamento” segue a sugesti-
va traducdo francesa "arraisonnement™ “a palavra arrazoamento exprime
também o império da raziao que tudo invade pela técnica, que caracteriza
uma época em que o homem busca as razoes, os fundamentos de tudo,
calculando a natureza, e em que a natureza provoca a razio do homem a
explora-la como um fundo de reserva sobre o qual dispoe”.?*

Esta logica jd se completa no momento em que Hegel, em nome da ex-
periéncia, estende ao domfnio da histéria —através do conceito de Espiri-
to— a hipdtese grega da racionalidade do cosmos. A partir daf o “eu” pen-
sante, fechado em si mesmo, deixa de fornecer o modelo para a nogéo de
sujeito. O logos que o “eu” supunha abrigar, em sua pretensa autonomia,
revela-se, antes, como o processo histérico que funda o préprio “eu” en-
quanto tal. A maneira pela qual o “eu” percebe a si préprio, como cons-

"On the Essence of Truth”, em Basic Writings, pp 126-127 e ss.

Atraducioinglesa optou por enfatizar o aspecto ativo, sugerido pelo prelixo*en-", do “porem
molduras™.

Nota do tradutor Ernildo Stein em “O Principio da ldentidade”, em os Pensadores, Nova Cul-
tural, Sdo Paulo, 1991,
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ciéncia individual e [inita, e o mundo a seu redor, como ex‘ensao fora
dele, constitui, pois, uma expressao, dentre outras, deste mesmo processo
histérico. Ambos, sujeito pensante e mundo pensado, 540, portanto, expres-
sdes de um unico e mesmo processo historico formador, que Hegel deno-
mina Espirito (Geist). A dinamica deste processo configura, segundo He-
gel, o movimento da experiéncia:

A consciéncia ¢, por um lado, consciéncia do objeto, e, por outro lado, cons-
ciéncia de si; consciéncia daquilo que, para ela, é a Verdade, e consciéncia de
seu conhecimento da verdade [...] quando o conhecimento muda, muda tam-
bém o objeto, j& que este pertencia, essencialmente, aquele conhecimento.
(...} este movimento dialético que a consciéncia exerce sobre si mesma e que
afeta a ambos, tanto o seu conhecimento quanto o seu objeto, ¢, precisamen-
te, o que se chama de experiéncia {Erfahrung].?®

No entanto, este resgate da experiéncia, apreendida no transcorrer de um
processo histérico, o movimento do Espifrito, significa, para Heidegger, a
maxima realizagio da alienacdo do sujeito, que tentamos perceber aqui
sob a dtica do que chamamos de légica da apropriagdo. Heidegger chama
atencdo para o [ato de o Espirito se manifestar, segundo Hegel, no tempo.
Mas o que isto tem a ver com a l6gica da apropriagio a que nos referimos?
Ougamos, do inicio, o argumento de Heidegger em ST.

Hegel, a exemplo de Aristételes, pensa o tempo no contexto de uma
ontologia da natureza. Na “fisica” de Aristételes, o tempo é pensado em
conjunto com “lugar” e “movimento”; na Filosofia da Natureza de Hegel,
em conjunto com o “espa¢o”. Qual a importancia do espago para a con-
cepgio hegeliana de tempo?; e, mais especificamente, para a questdo da
apropriacdo? Tentemos mais um passo. Heidegger insiste quc: Hegel nao
trata do espago ¢ também do tempo; “A filosofia combate este ‘também™. E
que o espaco [ornece a passagem para o tempo. De que modo” Segundo a
sua definigao objetiva, o espago é tio somente “uma multiplicidade abs-
trata dos pontos nele diferencisveis”. Mas algo deve ser ressaltado aqui: é
que embora cada ponto se dilerencie em si do espago, sua natureza per-
manece espacial, isto é, idéntica ao proprio espago. Segue daf uma primei-
ra negagio: enquanto espaco de diferenciacdo, o ponto se alirma como

25 Phenomenology of Spirit, pp 54-55.
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negacio do espaco; contudo, segunda negagio, por ser ele mesmo espa-
cial, o ponto acaba por negar a sua prépria capacidade de diferenciagio
com relagao ao espago; “o ponto nio ressalta do espago como uma outra
coisa que ele difere”. Conclui-se, entio, que o espago é a negacio de uma
negacio: “O espago ¢ o indiferencidvel da multiplicidade de pontos que
estdo, indiferenciadamente, um fora do outro." Mas esta nio é uma con-
clusio que se chega por uma simples intuigio imediata do espago: “Isso s
é possivel no pensamento, entendido como s{ntese que atravessa e supera
tese e antitese”.?® Ou seja, a negacio da negagio sé se torna explicita
quando, para além de sua simples intui¢do imediata, o espago é posto
pelo pensamento enquanto algo existindo “em si”. Neste momento, o pon-
to, posto pelo pensamento, sobressai da sua indilerenciagio; “se ‘estilha-
ca', diante de todos os outros pontos.” Segundo Hegel, acrescenta Heideg-
ger, “essa negagdo da negagio como pontualidade é o tempo™.*’

Isto pode ser depreendido do seguinte modo: enquanto a reflexdo per-
corre a indeterminagio de um campo, o tempo se projeta dotando o ponto
com a qualilicacio de um “agora”, o que, simultaneamente, o leva a cons-
tituir o espago em sua verdade, como negagio da negacz‘xo.28 Pela acdo do
pensamento, o “agora”, em seu elerno transcorrer entre o nio-mais e o
ainda-ndo, preserva o ponto em sua dilerenciacdo com relacio a todos os
outros pontos. Como negagio do espago e negacio, continuamente pre-
servada, de sua propria espacialidade, o ponto se lixa na estrutura tempo-
ral do “agora”; ele passa a ser um “agora ponto”. A persisténcia do “agora”,

que acompanha a dilerenciagio do ponto, é o tempo entendido como "de-

vir intutdo".2°

Segundo Heidegger, Hegel entende o Espirito cle acordo com esta mes-
ma estrutura formal do tempo: o Espirito é a atividade do pensar que pen-
sa a si préprio “enquanto apreensdo do nao-cu”, e, portanto, enquanto tal,
nega tal alteridade. Mas, por precisar do nio-eu para pensar a si proprio,
este processo de negacio da alteridade do nao-eu mostra-se, a principio,
como negacido imediata do eu. Esta ¢ a base da reconciliagio como princ-
pio da filosolia hegeliana; nela, a histéria se apresenta como o processo de

ST § 82, trad. port., men grilo.

ibid, p. 243 ii.

{f. Surber, }. P., “Heidegger’s Critique of Hegel's Notion of Time” em Philosophy and Phenomeno-
lagical Rescarch, vol. xxxix, March, 1979, n.3.
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reconciliagdo do Espirito consigo mesmo. Em outros termos, a histéria é o
processo temporal de apropriagdo do nao-eu por parte do eu histérico,
supra-pessoal, que ¢ o Espirito. Neste sentido, o Espirito compartilha com
o tempo a mesma estrutura de “negagao da negacio”: ele é a negacio da
alteridade que, inicialmente, se mostra como negagao do “eu”.

Ora, ¢ a natureza abstrata desta estrutura comum que leva Heidegger a
situar Hegel como ainda inscrito na légica da apropriagao. Hegel concebe
o tempo nos termos da estrutura abstrata de um “agora” que preserva, em
seu eterno desvanecer em nio-mais “agora” e antecipar do ainda-nao “ago-
ra”, a dilerenciagdo de um ponto no espago. Um tempo abstrato, linear,
sequéncia infinita de “agoras”, que preserva um ponto abstrato em um es-
paco abstrato. E o Espirito se manifesta neste tempo. Isto quer dizer que esta
manifestacdo se d4 como desdobramento de contetdos universais, > atra-
vés deste tempo linear e abstrato. Novamente, ¢ a experiéncia mesma, ou
a liberdade a que Heidegger se relere na Carta, que, mais uma vez, ¢ obs-
curecida. Desta vez, pelo processo de objetivagao do Espirito que, en-
quanto subjetividade histérica, transpessoal, desdobra-se no niesmo regis-
tro temporal de um mundo desprovido de ocupagées imediatas,
deliberagdes, de tomadas de decisao; enflim, de um mundo simplesmente
dado.

A temporalidade ek-statica do Dasein ¢ a resposta de Heidegger a este
isolamento metalfsico da experiéncia, enclausurada na subjetividade do
sujeito; nela “nem o futuro nem o passado nem o presente, interligados,
correspondem aos mesmos termos na linguagem comum, ordindria. O
primeiro, como advir, no qual o Dasein ji estd projetado, nio ¢ o termo
para onde se desloca, indefinidamente, em seu presente; o segundo, como
haver sido, ¢ um passado-presente, e o terceiro, enquanto presentificar, é o
agora-aqui do confrontar-se com os outros ou com as coisas. |...] Assim, o
Juturo fundando o poder-ser da existéncia, o passado fundando o ser-no-
mundo fictico e o presente a queda [ie, o engajamento com os entes], sio,
cada qual, um éxtase, um sair fora [da subjetividade], e é o enlace recipro-
co entre os trés, de tal modo que cada qual se produz em fungio de outro,
0 que constitui a temporalidade, também cognominada extdtica.”' O rom-

Comoo "isto”, 0 "aqui” ¢ 0 “agora” tratados nascgao sobre a certezasensivel da Fenomenologia.
Cf. n. 17 acima.

Benedito Nunes: "Experitncias do Tempo”; em Tempo e Mistdria, Companhia das Letras, Sao
Paulo, 1992, p. 13.
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pimento da clausura da subjetividade, pelas trés extases temporais, signifi-
caria, deste modo, a dissolucio do esquema da apropriagao. Contudo, tra-
ta-se, ainda, cle uma experiéncia muito precisa; a experiéncia do remeti-
mento ao ser como traco essencial do Dasein. Estar remetido ao ser, e
permanecer em tal remetimento, constitui 0 que ha de mais proprio ao Da-
sein. A questdo do ser proprio do Dasein (Autenticidade) e a questdo do pri-
mado do ser sio inseparaveis. Com isto, gostarfamos de terminar com uma
interrogacdo: tal primado do ser, alirmado na [ilosofia de Heidegger, nio
acaba por se impor como princfpio normativo ao universo das questoes
filoséficas, acarretando com isto uma repeticio da logica da apropriagao?
Se assim [or, a passagem do sujeito ao Dasein representa menos uma supe-
racio da metalisica, no sentido da Uberwindung a que nos relerimos no
inicio, do que uma “reincidéncia”, no sentido da Aufhebung®® hegeliana,
da propria nocéo de sujeito.

32 Segundo Derrida, trata-se de “uma outra insisténcia do homem, rendendo, superando, su-
prindo o que ela destr6i {...]". Marges (148-164). Um esbogo de resposia heideggeriana a esta
questao encontra-se em “Releve et Repetition”, em Courtine, j-F: Heidegger ct la Phénoméndo-
gie,]. Vrin, Paris, 1990,



