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Observagdo preliminar do Tradutor

O texto que vio ler a seguir ¢ a tradugio das anotagées do prol. Gianni
Vattimo para uma comunicagio leita em agosto de 1994 no auditério do
Centro Cultural dos Correios no Rio cle Janeiro. L.ogo abaixo do titulo
do texto impresso encontra-se a seguinte observagao: (Texte provisoire!

A ne pas publier?). Por essa razio, o texto permaneceu inédito, guardado
por quase dois anos a espera de uma revisao que o transformasse de
provisério em delinitivo. Em fun¢io do interesse que na época
despertou sua comunicagao e da oportunidade de publica-la no contexto
desta “Homenagem a Martin Heidegger” consultamos recentemente o
prof. Vattimo que, gentilmente, esclareceu que suas apreensdes quanto
A publicagio se deviam basicamente ao fato do texto nio ter sofrido uma
revisdo do [ranceés original em que [oi escrito, liberando imediatamente
sua publicagido sob a condi¢io de que uma tal revisio fossc [cita.
Contudo, com a excecdo de uns poucos “italianismos ortograficos” o
texto —visto como o que €, ou seja, como anotagdes pessoais para uma
comunicagdo oral, de resto o inico com esse cariler nessa coletanea—,
ndo necessitava de nenhuma revisao gramatical que pudesse oferecer
uma contribuigio ao tradutor brasileiro do ponto de vista de sua
inteligibilidade. Assim sendo, publicamo-lo aqui com essa ressalva,
acrescentando algumas notas explicativas e agradecendo ao

prol. Vattimo pela presteza, solicitude e bom-humor.

Universidade de Turim.
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O sentido do titulo dessa comunicagio é bastante ambiguo® e é essa a ra-
zdo pela qual eu o escolhi, ha meses, quando tive que decidir <obre ele em
vista do programa desse coléquio. No [undo, o sentido principal, que
deve constituir aqui a base de nossa discussao é muito simples e claro,
ainda que suas possfveis implicagdes sejam multiplas. Trata-se do [ato de
que a metaffsica, na perspectiva heideggeriana, na qual me situo, pode
simplesmente ser “dilerida”, alastada, posta em perspec(iva,3 mas nio ul-
trapassada ou liquidada: nesse sentido, meu titulo faz apenas repetir, tra-
duzir, interpretar, o termo heideggeriano Verwindung.* Nao gostaria de
discutir mais uma vez o sentido da Verwindung, pois ja o fiz em outros
textos: direi apenas, para aqueles que talvez nao o conhegam o bastante,
que o programa de Heidegger a partir de Sein und Zeit ¢ o de preparar um
pensamento nido mais metalisico, quer dizer, um pensamento capaz de
nao mais identiflicar o ser com os entes, nem mesmo com aquele ente su-
premo que sempre fOi, na tradi¢ao, Deus, o Deus de Aristételes e de Sio
Tomas, por exemplo A exigéncia de sair da metalisica se explica, para Hei-
degger, pelo [ato de que o pensamento que identifica o ser e © ente pensa
o ser como um objeto e, assim, como calculavel, manipulavel, “presente”
e disponivel; esse pensamento nao pode pensar a existéncia, que é sempre
[eita de temporalidade e que nao ¢, portanto, redutivel a presenca objetiva
do objeto, porque se distende para o passado e o [uturo que niio tém “pre-
senga” objetiva, e, portanto, mensuravel; em segundo lugar, um pensa-
mento que identifica o ser e o ente, e reduz assim a existéncia humana a
objetividade, prepara —e mesmo determina— uma pratica ética e politica
que pensa poder planilicar e manipular os homens exatameute como os
objetos. Nio sio, sobretudo, razdes tedricas as que levam Heidegger a re-
cusar e criticar a metafisica; sio razées ético-politicas, as mesrnas que ins-
piraram as vanguardas artisticas e intelectuais do comego do século, por
exemplo, o expressionismo ou Ernst Bloch.

Deve-se sair, pois, da metalisica? O percurso filosélico de Heidegger

2 O tftulo original “Différer la métaphysique™ inclui o verbo frances (“différer") que tem a mesma
origem do portugués “diferir” {(do latim differcre) e que guarda uma ambiguidade semelhante
no duplo uso da transitividade direta e indireta. A forma indireta, de uso mais comum, tem o
significado seja de divergir, discordar, seja de distinguir-se, ser diferente, em ambas as lin-

guas. A forma direta tem, também em ambas as l{nguas. o significado de adiat, retardar, pro-
crastinar,

3 A margem o autor acreseenta: (um abismo?).
4 Os termos grafados em alemio, ingles, grego, etc., encontram-se assim no original.
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apos Sein und Zeit tem o sentido do reconhecimento de que da metalfsica
nio se sai, por diferentes razdes. De infcio, porque o ser nio é um objeto
diante de nos, ao qual se trata somente de "descrever” de uma maneira
“adequada” —pois isso seria ainda uma maneira metaffsica de pensar. Néao
se pode pensar o ultrapassamento da metalfsica como a corre¢io de um
erro, ou como o abandono de uma “[alsa” atitude. Dessa constatagio ele-
mentar derivam uma série de consequéncias: sobretudo, o [ato de reco-
nhecer que a metalisica tem para o pensamento —da filosolia, quer dizer,
de Ocidente—, o carater de um destino, de uma condigio da qual nio se
escapa, mas que se pode, mesmo assim -—segundo Heidegger—, viver de
uma maneira “diferida”, resignando-se a ela e também aceitando-a com
uma atitude “distorcente”,” atitude que a faz desviar, que talvez a “perver-
ta". Evoco aqui termos que foram, de [ato, usados por numerosos pensa-
dores contemporaneos que se inspiraram em Heidegger, mais ou menos
diretamente, e também em Nietzsche, e que nos levam ao préprio tema
dessa comunicagio: se a metalfsica pode apenas ser dilerida, distorcida,
pervertida, isso [ara, verdadeiramente, alguma diferenga? Antes de prosse-
guir na discussdo dessa questio, gostaria de sublinhar a importancia que,
bem além dos limites da escola heideggeriana, possuia nogio de distorgiao
e de perversdo na cultura de nosso século, uma importancia que tem pro-
vavelmente a ver, do lado mais evidente, com as desilusdes dos intelec-
tuais —mas, ndo somente— perante as revolugdes politicas e sociais de
nossa época. Mas ainda, antes disso, a importancia dessa nogio esta rela-
cionada a condi¢do de mal-estar —no sentido de exclusio—, condigdo
propria dos artistas e intelectuais “humanistas” a partir do século XIX.
Quero dizer que na modernidade tardia, na qual nos encontramos ha de-
cénios, o “mal-estar da civilizagdo” e a necessidade de renovagio dio lu-
gar, cada vez mais, a um esforgo de transformagio que se pensa como um
movimento “obliquo”, muito mais do que como uma novidade radical.
Pensem, por exemplo, na importincia que, para um pensador repre-
sentativo de toda uma época da cultura francesa, Pierre Klossowski —do
qual nio ¢ dificil aproximar Deleuze, Foucault e, mesmo, Derrida—, tera
a idéia de “complé” —idéia inspirada em Nietzsche e que significa uma
revolugido permanente, por assim dizer, e que nio se realiza através de

“Distordante”, no original, um neologismo assaciado a “distordre”, distorcer e nio, evidente-
mente, a “détordre”, destorcer.
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uma organizagdo estruturada, como, por exemplo, um partido ou um
exército revolucionario, e que, sobretudo, nio da lugar a uma nova “or-
dem”, escapando assim as degeneracoes® que desfiguraram as revolugoes
marxistas. Néo é dilfcil ver nessa atitude de obliquidade uma das marcas
mais caracteristicas do espirito pés-moderno. E precisamente o propésito
de elaborar as implica¢des, para uma cultura, e sobretudo, para uma ética
pos-moderna, da perversio heideggeriana da metalisica, o que inspira
aqui minha comunicagao. Evidentemente, seria também muito interessan-
te perguntar-se —e, talvez nds o fagamos amanha, em nossa discussio—
por que razio, se minha hipétese é correta, na modernidade tardia se im-
poe mais uma atitude de perversio e de compld do que de renovagéo (que
em nossa consciéncia histérica marca épocas como a Renascenga ou a re-
volugio [rancesa; ao passo que o sonho positivista da Belle Epoque do ini-
cio desse século j4 estava muito mais marcado por um espfrito decadente).
Trata-se do [endomeno que Arnold Gehlen denominou a p6s-histéria e que
tem a ver, provavelmente, sobretudo com uma transformagéo da maneira
de viver a temporalidade —uma transformagio que Nietzsche percebe de
forma aguda em sua teoria do eterno retorno. (A relatividade einsteiniana
poderia ser citada como um aspecto do mesmo [enémeno: nos meus ter-
mos, trata-se de uma "desrealizacio” da temporalidade “natural” ligada
principalmente a acelcragdo que a técnica tornou possivel: por exemplo, o
passageiro de um avido “pulando” de um fuso horario a outro ou, em so-
ciologia, a banalizagdo do novo, que se verilica em [un¢io da moda e do
mercado.) Seja como [or, ndo se chega mais a imaginar nossa existéncia
histérica como a continuagido de um processo linear, como ‘desenvolvi-
mento” ou progresso.

Que me seja permitidodeixar de lado estas questoes gerais sobre a perver-
sdo, a distorgdo, o compld, etc., para concentrar-me no problema da diferenga
que surgiu do fato de diferir a metalisica no sentido estritamente heideggeria-
no do termo. Aqui limitar-me-ei a discutir certas implicagdes “te6rico-prati-
cas” do pensamento heideggeriano, as quais, somente apéds, poderio fornecer
uma base para rediscutir o problema geral da perversio e do compld como
caracterfstico da cultura pés-moderna. Concentrar-me-ei em trés questoes
que me parecem centrais nas interpretagdes correntes de Heidegger e que, na
minha opinido dio margem a equfvocos. As questdes sio:

6 A margem o autor acrescenta: perversdes, também? Problema.
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a) Diferir a metalisica signilica liberar a metédfora da escravidio do
“sentido préprio™

b) Dilerir a metalfsica implica em que o pensamento se torne, sobretu-
do, escuta do poema?

c) Dilerir a metalisica equivale 2 pura e simples legitimagao da plurali-
dade irredutfvel das culturas?

Estou consciente de que trata-se, talvez, de uma s6 questio, lormulada
sob diferentes aspectos; sobretudo, porque as duas tltimas sé6 [azem de-
senvolver as consequéncias da primeira. Ndo nos esquegamos que meu
propésito ¢ o de eslorcar-me em delinir o “que significa pensar” apés Hei-
degger ou, dito de outra forma, qual é a dilerenga em nossa atitude se
aceitamos dilerir a metalisica, assumindo o que ele disse como base de um
trabalho teérico, e ndo s¢, unicamente, como problema de uma filologia
heideggeriana ou de um exame histérico-critico.

a) O que dizer da metélora liberada? Uma das conseqiiéncias da popu-
laridade de Heidegger na cultura de hoje parece ser a dissolugiao de toda
distingdo entre a metafora e o sentido proprio ou, em outros termos, a
liberagao da pluralidade infinita daquilo que Richard Rorty denomina
“redescri¢des”. Se ndo ha um pensamento verdadeiro como representagio
“objetiva” do mundo, porque o ser nio se identilica mais com o objeto
—nem a verdade com a proposi¢do que corresponde a coisa—, parece,
entdo, que “everything goes”, que o pensamento pode ser um jogo entre as
multiplas “descri¢des” do mundo que sio, em realidade, metiloras, no
sentido que esse termo tem para o Nietzsche do longo fragmento Uber
Wahrheit und Liige in aussermoralischen Sinne.” Cada um reage ao encontro
com as coisas pela criagdo de uma imagem que se exprime em uma pala-
vra, toda experiéncia do mundo é poética e o fato de distinguir um senti-
do préprio das palavras do sentido metalérico € somente um eleito do
jogo de lorgas, da violéncia pela qual qualquer um, individuo ou grupo,
impoe aos outros suas metiforas como a unica linguagem “legitima” e ver-
dadeira. Heidegger nao compartilha dessa explicagio s6cio-psicolégica da
distingdo entre sentido proprio e sentido metaforico da linguagem; mas
ele poderia muito bem aceitar a idéia de que a distingéo é uma consequén-
cia da imposigio metaffsica, ainda que essa imposi¢do nio possa reduzir-
se de forma simples as relagoes de lorga —se ¢ que, de todo, pode. Em

7 "Sobre a verdade e a mentira no sentido extramoral® — [rel.).
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termos heideggerianos, o ente se d4 no interior de uma abertura que nio
se legitima como correspondéncia com a coisa em sua objetividade, pois,
como ¢ evidente, uma tal correspondéncia j& pressuporia uina abertura
preliminar, e assim por diante. Portanto, parece —especialmente do pon-
to cle vista das interpretagdes que querem libertar Heidegger dos residuos
ainda metafisicos de sua ontologia {penso aqui, evidentemente, em Rorty,
mas também em Derrida)-— que seu “ultrapassamento” da metafisica de-
veria resolver-se em uma autorizagio, por assim dizer, da multiplicagio
das metaforas, quer dizer, das “aberturas” da verdade. Essa conclusio as-
sume, com certeza, tons bem distintos em Rorty e em Derrida Para o pri-
meiro, o pensamento pés-metafisico —ou simplesmente p6s-filoséfico—
seria aquele que se pratica como “continuagio da conversagao”, quer di-
zer, como criagio de redescrigoes sempre novas, e, assim, o mundo demo-
critico que Rorty prefere, ainda que ndo pense em “funda-lo” de forma
filoséfica, ¢ o mundo no qual a multiplicagio de redescrigées ¢ admitida,
e até favorecida. Quanto a Derrida, sua atitude desconstrutiva nao subli-
nha o lado “vitalista” que domina a perspectiva de Rorty, mas, no fundo
—e isso talvez explique a afinidade com Derrida que Rorty seinpre reivin-
dica, mesmo contra o préprio Derrida— a desconstrugio, & que nem
quer nem pode apreender qualquer coisa como o Seinsgeschick —a histéria
ou o destino do ser—, diziamos, a desconstruc¢io sé funciona como con-
digdo “negativa” que estabelece a base do mundo cle redescrigdes rortia-
nas. Em outras palavras, se a desconstrugio nio detecta algo como uma
histéria do ser —coisa que, na minha opinido, leidegger pensava—, en-
tdo, ela so faz dissolver a rigidez metafisica das “construgées” que se apre-
sentam na histéria da cultura humana abrindo, assim, a via para a libera-
cdo da atividade metaférica. E bem verdade que o pensamento derridiano
se exerce sempre sobre os tragos do passado, sobre a textualidade —a tra-
di¢do— e, assim, comparativamente a Rorty, de uma maneirz mais fiel a
Heidegger. E isso porque, uma vez que considera a origem, j4 e sempre
como duplicagio, repetigio ou diferenga, Derrida niao pode “acreditar” ra-
dicalmente na novidade das “redescri¢des” que tém ainda uma pretensio
excessivamente “realista”, que se querem ainda muito imediatas.

Derrida e Rorty sao apenas dois exemplos do que a reflexio contempo-
ranea parece retirar da doutrina de Heidegger, quer dizer, a idéia de que o
pensamento, uma vez liberado do preconceito metafisico da objetividade,
deveria perseguir a tarefa de enriquecer o mundo com redescrigoes sem-
pre novas, ou de, ao menos, produzir um tipo de anilise interminavel que
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s6 poderia ter o sentido de preparar —ou, talvez, de substituir— essa
criagao de metéforas. O esteticismo dessas atitudes nao exclui um engaja-
mento de carater ético que permanece marcado por um sentido, sobretu-
do, negativo, ja que o unico propésito que se pode reconhecer nele ¢ o de
despedir-se ou alastar-se da metallsica, seja esta sob a forma de objetivis-
mo, de realismo —sobretudo o realismo cientificista—, de fundacionalis-
mo e [undamentalismo, etc. Nisso, poder-se-ia dizer, que essa atitude per-
manece [iel ao tom “preparatério” que Heidegger sempre quis dar a suas
reflexoes sobre a ética —penso, por exemplo, em algumas paginas de Was
heisst Denken?. Mas, indo muito além de Heidegger, parece que uma atitu-
de “suspensiva” caracteriza a posi¢ao de uma boa parte da cultura huma-
nista ocidental perante o mundo contemporaneo, sobretudo ap6s a disso-
lucdo do sonho revolucionario marxista. Essa atitude se resume, muito
bem, no termo [enomenolégico “epoche”, no sentido em que este termo
assumiu a partir da Krisis de Husserl. Sabe-se que a obra de Husserl nao
chegou a ser terminada, mas o sentido de “suspensio” que ela transmite
ao leitor, pelo fato da epoche que Husserl procura nio parecer jamais ser
verdadeiramente realizada, nao esta unicamente relacionado a esse [ato
“biografico”. De outra parte, reencontra-se esse sentimento de suspensao
nos [enomenologos dos decénios seguintes, tais como Merleau-Ponty e
sua filosofia da ambiguidade.

De todo modo, a negatividade que assinalo nos autores que se inspi-
ram em Heidegger, como Derrida e mesmo como Rorty —pois, parece que
o esforco propriamente (iloséfico, também para ele ¢, sobretudo, o eslor¢o
negativo de liberar o terreno para a criagdo de redescri¢oes, embora ne-
nhuma destas possa se intitular como a prelerida ou se apresentar como
“lilosélica™—, tem rafzes muito amplas, que nio sio apenas heideggeria-
nas —e, acerca disso acho eu que também seria 1til continuar amanha a
discussdo. Minha hipdtese é que, como de resto em muitas outras partes
de sua filosolia, também aqui Heidegger nao permanece na ¢poche, na ne-
gatividade. Para interpretar o pensamento de Heidegger no sentido do
que aqui chamei de “liberacao da metalora” seria preciso ler sua doutrina
do ultrapassamento da metalfisica simplesmente como uma “teologia nega-
tiva". Ora, uma tal leitura da doutrina heideggeriana é o que eu proponho
nomear de uma leitura “de direita”, mais ou menos no sentido em que os
termos direita e esquerda tinham na escola hegeliana, a saber, direita sig-
niflicando aqui —como l&— uma atitude que reconhece os direitos da re-
ligido e, sobretudo, que poe fora de questdo, ou quase, toda idéia de
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emancipagio, de progresso, de conquista histérica de uma condigio mais
livre, na medida em que mais “secularizada”. Eu poderia juntar-me, no
que concerne a esse ponto, e somente a esse ponto, a critica de Habermas
ao poés-modernismo heideggeriano, sé que a via da teologia negativa nio é
a unica via possivel para os que reivindicam o pensamento de Heidegger;
em outras palavras, nio ha apenas um heideggerianismo de direita, e isto
também é o que penso poder argumentar nessa comunicagio.

Por que razio, entdo, ler o eslor¢o heideggeriano de ultrapassamento
da metalisica como uma liberacio da metafora, equivale a [azer dele um
tedlogo negativo, e por que isso nio corresponde ao sentido mais auténti-
co de sua [ilosofia —ainda que o préprio Heidegger tenha cafdo na tenta-
¢do de se interpretar a direita?

A resposta a primeira questdo ja esta contida em tudo o que eu acabei
de dizer até aqui: a liberagio da metafora pressupée que as metaloras se-
jam todas nio-essenciais, que sua positividade consista unicamente em
sua multiplicagdo, multiplicagido que seria como que a expressio sempre
inadequada de uma riqueza oculta que jamais poderia maniflzstar-se ple-
namente, mas que —e isso ¢ importante— teria sua existéncia em algum
lugar além de toda expressio Entre parénteses, poder-se-ia notar que essa
visio da metalora nio tem nenhuma razio para pretender-se pés-moder-
na, dado que ela tem todas as caracteristicas da ironia romintica e do ale-
gorismo modernizante das vanguardas Mas, se ¢ verdade que a metafora
se libera aqui como manifestagdo sempre insuficiente de um “principio” (o
ser), principio que jamais se deixa apreender, mas que, justamente por
isso, suscita e autoriza a multiplicidade sempre renovada das metaloriza-
¢Oes, entdo, esse principio deve ser caracterizado por uma “piesenga” que
ainda ¢ a presenca do ontos on metalisico, presenca contra a qual Heideg-
ger quis construir seu pensamento. Ndo me parece necessario insistir so-
bre o [ato de que, se se trata de uma teologia (ou ontologia) negativa, esta-
mos ainda diante de uma metalisica e que, portanto, essa nio pode
considerar-se uma boa leitura do sentido do pensamento heideggeriano.

Como ja observei, n6s nao estamos aqui somente perante uma leitura
do pensamento de Heidegger “inexata” ou [alsificante, o que seria ainda
simplesmente um problema de historiografia filosélica. A razio pela qual
essa inexatiddo, essa ma-interpretagio, parece-me importante e digna de
reflexdo é o fato de que ela inspira também uma atitude tecrico-pratica
dos intelectuais e dos [ilésofos ou, em geral, da cultura de nossos dias
—ou, a0 menos, de uma por¢io nio marginal dessa cultura— que nio
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creio poder partilhar e que me parece socialmente improdutiva, senio pe-
rigosa. Poder-se-ia objetar que, com isso, ainda uma vez se corre o risco
de provocar uma “falsificagao” do pensamento heideggeriano, pois Hei-
degger jamais teria sonhado em propor uma filosofia capaz de ter qual-
quer utilidade social, quaisquer consequéncias ético-politicas. Pois é exa-
tamente isto 0 que nao me parece inteiramente certo. Como observei mais
acima, o motivo que inspirava Sein und Zeit, em 1927, ndo podia ser um
motivo estritamente teérico, pois seria contraditério imaginar que Hei-
degger pudesse ter projetado a destruigao da metafisica -—quer dizer, do
pensamento que pensa o ser como um objeto— em nome de uma idéia do
ser que o pensaria de modo objetivamente mais adequado. A razao pela
qual Heidegger queria sair da metalfsica s6 poderia ser aquela que tam-
bém inspirava a revolta contra a sociedade técnico-cientifica das vanguar-
das do infcio do século: o risco de que a organizagio total da sociedade
baseada na ciéncia e na tecnologia —e, portanto, em ultima anilise, na
metalisica— reduzisse também a existéncia, que nio ¢ jamais objetivavel,
a um objeto de manipulagio e de planificagao.

Nio ¢ pois, de forma alguma, contrario 2 inspiragio originaria de Hei-
degger perguntar-se quais sdo as possiveis consequéncias ético-politicas
de seu pensamento —deixando de lado aqui, mas nio no debate de ama-
nhi, se quiserem, a questio de sua adesdo ao nazismo, que me parece
arquetipica, o proton pseudos, o exemplo mais notavel de seu, isto ¢, do
préprio Heidegger, mal-entendido (Missvertandnis) de direita, também e,
sobretudo, no sentido [iloséfico do termo. Digamos, pois, claramente que
nessa reflexao sobre a dilerenga que busca tomar distancia da metalfisica
deixo-me conduzir por aqueles que pareciam ser os motivos de Sein und
Zeit —chegando a opor-lhes a prépria auto-interpretagao de direita na
qual incorreu o Heidegger de 1933: trata-se do esforgo, sobretudo, de
combater a tendéncia da tecno-ciéncia para construir uma sociedade do
tipo daquela que, mais tarde, Adorno deveria chamar de sociedade da Ver-
waltung total, da organizagéo total e totalitaria. Em vista desse propésito, a
liberagiao da metafora, que parece resumir para muitos intelectuais hei-
deggerianos o resultado do ultrapassamento da metalfsica, pode ser consi-
derada uma conclusio “adequada™?

Mas voltemos 2 interpretagéo “teérica” do ultrapassamento da metalisica,
deixando para a 1ltima parte o problema de suas consequéncias ético-politi-
cas. O que se opde a uma leitura da ontologia heideggeriana como pura teo-
logia negativa e, assim, como liberagao da metafora, é o fato de que essa on-
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tologia se apresentacomo uma rememoragio (Andenken) da histéria e do des-
tino do ser, da Seinsgeschichte, isto é, como Geschick des Seins —nos dois sen-
tidos, objetivo e subjetivo, do genitivo. Heidegger e seus intérpreies s6 podem
escapar a uma recafda na metalfsica da presenga— seja aquela do objeto das
ciéncias, seja a da mistica negativa da teologia —pensando o ser como acon-
tecimento, quer dizer, mais precisamente, como histéria e destino marcados
por uma tendéncia a subtragdo. Eu sei que parece diffcil reconhecer essa ten-
déncia, quer dizer, a constitui¢do “dejetiva” da histéria do ser. Ent tltima ana-
lise, podetse-ia pensar de forma muito razoavel que se trata de v.ma transcri-
¢do, na linguagem filoséfica heideggeriana, do dogma cla Encarnacio, da
kenosis, do Deus cristio —o que, legitimamente, mostraria que Hzideggernao
fala do ser “from nowhere”, de um ponto de vista racional abstrato e a-histéri-
co, mas do interior de uma tradigdo que € sua, e ainda nossa. Mas se quiser-
mos permanecer num plano lilosélico, deveremos reconhecer que é bastante
légico que Heidegger, querendo escapar de um pensamento do ser como pre-
senca, s6 possa pensar o ser como uma histéria cujo [io condutor ¢ a diminui-
¢do ou, como eu proporia dizer, o enfraquecimento —um tipo de aproxima-
¢do indelinida ao nihil, que jamais termina, pois, nesse caso, tratarse-ia ainda
de chegar a uma presenca metalisica, estrutural, do nada. Sem esse fio con-
dutor do enfraquecimento nio se poderia compreender por que razio o pen-
samento ndo-metafisico é Andenken, uma rememoragio que nio tem por fim
reestabelecer a presenca doser, por assim dizer, de re-presenta-lo, sendo, ver-
dadeiramente, de deixa-lo aparecer em seu ser-passado, seu ser-:]ue-se-foi.8

Eis af, em todo caso, um outro ponto em torno do qual a discussio de
amanhd poderia desenvolver-se. Volto-me, agora, para o ultimo ponto
dessa comunicagio. Como disse, ndo apenas a liberacio da metalora me
parece uma interpretagio teoricamente falsa do pensamento ultrametafisi-
co de Heidegger, mas também, no plano das consequiéncias ético-politi-
cas, ela me parece dever ser descartada. Tais consequéncias ine parecem
ser de trés ordens:

a) O "ultrapassamento” da metafisica entendido como liberag¢io da me-
télora legitima uma atitude irracionalista que opde a razdo cientifica o re-
vival do mito, de uma religido compreendida no sentido mais dogmatico
ou disciplinar;

b) ou ainda: ultrapassar a metalfsica significa que o pensamento cleve

8 Senétrcallé.no original.



Diferir a Metallsica

exercer-se, sobretudo, na escuta da poesia, das artes, em suma, por em seu
centro a experiéncia estética, ou

c) o ultrapassamento da metalisica libera a metafora também e, sobre-
tudo, no sentido de que ele autoriza, fora de todo eurocentrismo histori-
cista, a pluralidade irredutivel das culturas.

Para evitar equivocos, eu diria que compartilho com muitas das
implicag¢des contidas nessas trés posigoes. Penso que, efetivamente, o ul-
trapassamento da metalisica nos obriga a uma reconsidera¢io do mito e
da religido; que ele abre a escuta da experiéncia estética como experiéncia
da verdade e nio somente como momento de deleite marginal e neutro,
como “domingo da vida”, segundo a expressio hegeliana; e, [inalmente,
que o ultrapassamento da metafisica ndo somente ¢ a condi¢io do [im do
eurocentrismo e da ideologia do progresso ligada ao positivismo, ao idea-
lismo hegeliano e ao marxismo, mas, sobretudo, ele é um dos seus princi-
pais efeitos.

Todas essas implicagoes do ultrapassamento da metaffsica deveriam
ser repensadas a luz da Seinsgeschichte, do Geschick des Seins, e ndo no qua-
dro metaffsico de uma liberagdo incondicionada, e completamente des-
provida cle “sentido”, da metalora.

Se o fim da metafisica é um evento e nio a revelacido [inalmente reali-
zada da verdadeira estrutura do ser —que se diz de varias maneiras, polla-
kos e, assim também, na [orma do mito, da religido, da arte, etc.— entdo,
seréa necessario que os direitos do mito, da arte e da religido sejam, certa-
mente, reconhecidos de novo, mas agora no quadro constituido pela his-
téria que conduziu a dissolugdo da metaf(sica, isto €, sobre a base do [io
condutor que é constituido por essa histéria. Sera, por exemplo, que a
religido 4 qual nido se podera mais negar os seus direitos, sera ainda a reli-
gido dogmatica e duramente disciplinar que reafirma o atual pontilice? Se,
como me parece evidente, o “retorno” do religioso é tornado possivel pela
dissolugdo da metafisica que, por sua vez, ¢ um [endmeno ligado a secula-
rizagdo da sociedade moderna, por certo isso constituira a base de um
retorno da religido, mas isso também implicar4, inevitavelmente, em uma
critica de seus aspectos ainda “metafisicos” —como a rigidez do dogma e
de uma disciplina que, como se vé no ensinamento papal, se quer [undada
numa “lei natural” pensada dentro do quadro do aristotelismo.

Quanto ao esteticismo que, muito mais que o retorno da religiio, pare-
ce caracterizar nossos meios intelectuais, como é que a escuta da verdade
da arte e da poesia ser4d modificada pelo [ato de ter-se em conta o Geschick
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des Seins? Mais uma vez, nao ha de ser simplesmente imaginando-se um
pensamento pés-metalisico como escuta um pouco decadente da [ala dos
poetas, eventualmente misturada com uma degustacio das profundezas
clo simbdlico, alimentada por sugestoes da psicanalise, mas como um to-
mar consciéncia de que a verdade da poesia e dos simbolos —-e eu penso
aqui também na fenomenologia do sagrado de Ricoeur— situa-se no inte-
rior de umn processo que ¢ o processo do acontecimento subtritivo do ser.
Nio se ressalta com clareza suliciente, ao se ler —e por vezes, imitar— os
comentarios de Heidegger sobre os poetas, que ele jamais procura ali a
verdade eterna ou a esséncia intemporal da poesia, mas que os lé como
testemunhas de um momento determinado da histéria do ser e que, por
isso, escolheu aqueles que se apresentam como tais testemunhas: Holder-
lin, Rilke, Trakl.

Quero dizer, com essas simples alusoes, que no lugar de uma pura e
simples liberaciao da metalora, o eslorgo ultrametafisico de Hcidegger nos
propde uma leitura “significativa™ de nossa histéria —provida de uma di-
recdo. Nio se trata, desse ponto de vista, nem de dar a palavra as redescri-
¢oes mais dilerentes com o unico objetivo de que a conversa continue,
nem de buscar a verdade numa multiplicidade de formas extcrnas aquela
da racionalidade, as quais seriam legftimas exatamente em [unc¢ao da ine-
fabilidade clo ser; [inalmente,tampouco se trata de exaltar o pluralismo
irredutivel clas culturas que fazem a riqueza babélica da sociedade péds-
moderna. Pode-se reconhecer que a dissolugdo da metalisica tem (tem
tido) também essa signilicagdo; nés ndo voltaremos jamais nem a crenga
cientilicista na verdade exclusiva do conhecimento experimental metédi-
co, nem 2 fé historicista no progresso como esclarecimento da razido. Mas
essa inflexdo, a dissolu¢do da metafisica, se nio ¢ a descoberta de uma
estrutura objetiva do ser, é o resultado de um processo ao qual é preciso
permanecermos fiéis —dado que é o unico critério que nos resta. O fio
condutor da subtragio, da reducio, do enfraquecimento do ser, é algo
bem distinto da simples liberagao do terreno para a infinidade cadtica de
redescricoes, justilicadas e legitimadas somente pelo fato de serem novi-
dades, criagoes “poéticas”. Bem ao contrario, a tarefa do pensamento pés-
metalfsico parece ser a de reconstruir uma racionalidade praticavel sobre a
base de uma filosofia da histéria do ser muito paradoxal, porque vocagio
para a redugéo.

Restaria mostrar que essa “ontologia [raca”, ou ontologia do enfraque-
cimento, nido corresponde unicamente ao propdésito heideggeriano de
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construir um pensamento nio-metalisico; responde também a seu interes-
se ético-politico, ou seja, o de oferecer uma base teérica para um mundo
que nio se estruture como a Verwaltung total. Se a reducio do ser quer
dizer também, e sobretudo, um desmentido de sua imagem forte, imposi-
tivae peremptdria, ¢ facil ver que a pds-metafisica de Heidegger pode tor-
nar-se também um pensamento da reducio da violéncia em todas as suas
formas, das que tocam na hierarquia interior do sujeito aquelas mais visi-
veis nas estruturas sociais. A redugio da violéncia implica também, evi-
dentemente, em uma redugio da ordem, da soberania, seja na teoria, seja
na pratica; o que signilica que ela implica também nessa pluralidade des-
centrada e, mesmo cadtica, que estd no cerne das leituras “p6s-modernis-
tas” de Heidegger. Mas, como vocés sabem, a insisténcia de Heidegger so-
bre o Ge-Schick, talvez signilique que a desordem e a multiplicidade de
aberturas nio tém um sentido verdadeiramente nio-metalisico, a nio ser
que os enxerguemos no conjunto (o Ge) dos Schickungen, dos “envios”.
No6s poderfamos dizer: o caos da pds-modernidade é um destino, que, en-
tretanto, tem um sentido, por paradoxal que isso possa parecer. E justa-
mente esse sentido é aquele que a [ilosolia, longe de se limitar a um traba-
lho de simples “desconstrugdo”™ ou de exaltagio do pluralismo, deve
sempre, novamente, se esforcar por apreender.

Tradugdo de Antonio Abranches.
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