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Tradugéao

Elucidagoes Acerca da
Conferéncia de Heidegger
A Origem da Arte e a
Destinacao do Pensamento

O texto da conferéncia de Heidegger, A Origem da Arte ¢ a Destinacdo do
Pensamento, consiste de uma introducio e trés se¢des. Na Introducao, Hei-
degger faz a pergunta: Como pode ser expresso o agradecimento a Acade-
mia Grega de Ciéncias por té-lo convidado a Atenas? Isto parece ser uma
questiio de pura cortesia. A pessoa convidada agradece pelo convite. En-
tretanto, nao ¢ assim para Heidegger. Ele toma seriamente a questio do
agradecimento. Pensar e agradecer se co-pertencem: “Agradecemos eslor-
¢ando-nos para pensar com vocés”.

O que ¢ para ser pensado conjuntamente pelos membros da Academia
de Artes de Berlim e os da Academia Ateniense de Ciéncias, precisamente
neste lugar, Atenas, neste tempo, nesta era, a saber, a era da “tecnologia
cientifica” E importante lembrar disto. Que a presente era seja nomeada
como a era da tecnologia nio é apenas uma forma de apresenta-la; trata-se
de uma questao de pensamento. Aqui em Atenas, deve-se pensar sobre o
mundo grego, nio porque acontega de estarmos na Grécia, mas porque o
mundo originou-se na Grécia, “a qual, uma vez, estabeleceu o comego
para as artes euro-ocidentais.”

No manuscrito que Heidegger me deu de presente, assim como em
todos os seus manuscritos preparados para conferéncias, ha palavras pre-
cisamente sublinhadas para que a énfase seja dada (como numa composi-
¢ao musical com seus acentos e orientagdes para a execugdo), e a palavra
comego esta duplamente sublinhada. A énfase esta nela. Isto, nao por aca-
s0, mas porque trata-se de uma chave para a interrogacio e o pensamento
de Heidegger. Podemos dizer que todo o caminho de pensamento de
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Heidegger consiste num questionamento do comego. Este comego nio
deve ser simplesmente compreendido como o que precede no tempo.
Muitas coisas podem preceder o presente sem serem capazes de reclamar
para si o fato de serem um comeco. Para Heidegger, um comego signilica
uma origem.2

A exigéncia heideggeriana de buscar a origem polemiza com a alirma-
¢do da impossibilidade de se encontrar a origem. O pensatnento de Hei-
degger sobre a Grécia procura constantemente a origem, daf o seu retorno
a Parménides, Heraclito e Anaximandro, a quem ele nio chama de "fil6so-
los pré-socriticos”, mas de pensadores incipientes (anfingliche Denker).
Ele diz isto na seguinte frase: “listoriogralicamente considerado, este
mundo ¢, de fato, passado. Mas, experimentado historicamente como nos-
so destino, ele ainda permanece e torna-se sempre um novo presente: algo
que espera de nds que nos encaminhemos ao seu reencontro pensando e
que, lazendo isso, ponhamos a prova nosso préprio pensamento e nossa
propria criagio artistica”. E este pensamento alcanga sua clara expressio
quando Heidegger continua: “Porque o comego de um destino é o que h4
de mais grandioso. Ele mantém, de antemio, sob sua poténcia tudo o que
se segue”.* O que desperta o pensamento de Heidegger esta sucintamente
expresso aqui: interrogar e procurar pelo verdadeiro come¢o. Ao mesmo
tempo, torna-se claro qual a razdo por que os gregos possuem semelhante
significagio para Heidegger. Nio se trata de um entusiasmo romantico pe-
los gregos ou pelo tempo da Grécia como uma idade de ouro. O mundo
grego ¢ relevante para todo o Idealismo Alemao,” porque ele possui uma
posi¢io de destaque em razio de ser o comego da histéria européia, da
lilosofia européia que entdo tornou-se metalisica com Platio e Aristételes.
Heidegger nao duvida, de jeito algum, de que haja um mundo chings, mas
ele tem duvidas de que o pensamento chinés seja filosofia no sentido em

2 Cf.asinterpretacdes de Holderlin ("Erlduterungen zu Holderlins Dichtung", em Gesamtausgabe,
vol. 4, pp. 39, 52, 53) acerca do signilicado da origem, da fonte, especialmente no sentido de
“tornara casa”. N. do T.. Quando nao particularmente especificadas, as relzréncias a obra de
Heidegger correspondem as Gesaumtausgabe, Frank(urt a.M., Vittorio Klostermann, 1975
ess.

3 Heidegger, M., "Dic Herkunft der Kunst und dic Bestimmung des Denkens™, em Distanz und Nethe,
Reflexionen und Analysen zur Kunst der Gegenwart, ed. Petra Jacger e Rudolf Luthe, Konigshau-
sen & Neumann, 1983, 11-22, p. 135 e ss.

4 ldem, p. 136.

5 Cf. Jacques Taminiaux, La nostalgic de la Grece a aube de lidéalisme allemar d (Haia, Martinus
Nijhoff, 1967).
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que o pensamento grego o foi para a Europa. (E uma incompreensao acu-
si-lo de eurocentrismo. Ha, indubitavelmente, ecos do pensamento orien-
tal em seu préprio pensamento. Mas o que é incontestavel é a dominacao
da civilizagdo mundial, sua dominacio hoje, na base das modernas ciéncia
e técnica européias.) A possibilidade do afastamento da origem também
pertence ao pensamento de Heidegger acerca da histéria. Esquecer e rene-
gar a origem —este ¢ um constante perigo em que a humanidade historial
se encontra. A este perigo Heidegger opae a necessidade de retornar a fon-
te com vistas a tornar possivel uma nova origem. Pois a primeira origem
ndo pode simplesmente ser repetida.

A conleréncia nos convida a refletir sobre a origem da arte na Grécia.
Exatamente no inicio somos remetidos para uma dimensio que, de acordo
com Heidegger, precede a arte “e garante a arte o que lhe ¢ proprio™.®
Heidegger quer indicar a ocorréncia da aletheia —a ocorréncia fundamen-
tal da histdria como tal. Tentamos indicar isto de forma cautelosa e neces-
sariamente insuficiente quando lembramos como, para Heidegger, a rela-
¢do com a lethe, como velamento original, é também pensada em a-letheia;
como a clareira ocorre no acontecimento do desvelamento, uma clareira
que, em primeiro lugar, torna possivel o aparecer de cada ente; e como a
esséncia do homem é assim determinada como Da-sein.”

No [im da sua breve introducao, Heidegger apresenta o plano da confe-
réncia. Para comegar, a questio da origem da arte seré discutida a partir das
indicacées que podemos obter de Atena, a deusa cle Atenas e do pafs da Atica.

A segunda questido, “Como a arte se relaciona hoje com sua origem
anterior?” conduz 4 terceira questio: “A partir de onde o pensamento se
determina para que esteja agora refletindo acerca da origem da arte?”

Qual ¢ a relagio de Atena com as artes? Ela ¢ a deusa que aconselha.
Quando algo ¢é concebido como uma obra, e é trazido a luz, em agoes e
feitos, ela é a conselheira, a que ajuda. Ela especialmente ajuda aqueles
“que produzem utensilios, vasos e j6ias”.® Eles sao os technites. Nao deve-

6 1cidegger, M., “Dic Herkunft der Kunst und dic Bestimmung des Denkens”, em op. cit., p. 136.

7 Cf. "Sobre a Esséncia da Verdade” (Wegmarlun, vol. 9, pp. 177-202) e as conferéncias dos
cursos sobre Parmeénides e Heraclito de 1942-43 (Parmenides, vol. 54 e Heraklit, vol. 55).
Estes sao simplesmente exemplos de como a questao da aletheia ¢ uma questao fundamental
para Heidegger. Ver também minha monografia, Martin Heidegger in Scibstzcugnissen und Bi-
tdelumenten (Reinbecle bei Hamburg, Rowohli, 1973), pp. 142 ¢ ss.

8 Heidegger, M., "Dic Herkunft der Kunst und dic Bestimmung des Denkens”, em op. cit., p. 136.
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mos delini-los como artesdos. Um technites ¢ aquele cujo “letto decisivo é
guiado por uma compreensio”.’ Os gregos chamam esta compreensio de
techne. lteidegger enlfatiza o fato de que o decisivo aqui é o conhecimento
que guia a producio, e diz o seguinte acerca deste conhecimento: “Ter sob
o olhar, desde o inicio, aquilo que esta em jogo na produgio de uma ima-
gem ou de uma obra”.'® Este conhecimento também diz respeito a produ-
cdo das obras cientificas e filostficas. Diz respeito a da poesia e a dos dis-
cursos publicos: “Arte é techne, mas nio tecnologia. O artista ¢ o technites,
mas jamais um técnico ou um trabalhador manual”.!' O que ¢ distintivo
acerca da techne ¢ o [ato de que trata-se de um tipo de conhecimento. Este
conhecimento visa algo que nio estd ainda presente, de modo tal a tornar
possivel o dar forma a obra. Heidegger diz que este conheciinento anteci-
pa “aquilo gue ¢ ainda invisivel, aquilo que primeiramente é para ser tra-

zido a visibilidade e perceptibilidade da obra”."® Tal antecipacio necessita

de “uma especial visio e lucidez”."?

Aqui Heidegger poe em conexio o conhecimento aristotélico da techne
com o mostrarse de Atena —Atena, a glaukopis, onde glaithos expressa
simultaneamente o brilho do mar, das estrelas, da lua, e o cintilar do
olhar A coruja é o animal de Atena —seus olhos sio cintilantes e inten-
sos. A coruja pode ver até na noite, um [ato que Heidegger caracteriza
como tornar visivel o invisivel. Sua referéncia & Sétima Ode Olfmpica, de
Pindaro, nomeia a arte dos habitantes da ilha de Rodes: “Mas, a deusa de
olhos claros deu-lhes o dom de superar em toda arte aqueles que habitam
a terra, gracas as suas mios que sio, para o trabalho, sem iguais”. Uma
outra caracterizacio de Atena a apresenta como skeptomene, a que medita.
Esta meditacdo busca encontrar o limite: “Entretanto, o limite¢ nio é mera-
mente um contorno e um enquadramento, nio é meramente o onde algu-
ma coisa acaba. Um limite é aquilo através do que uma coisa ¢ recolhida
ao que the ¢é proprio, de forma a aparecer cm toda a sua plenitude, emer-
gindo na presenca.”'* Esta definicio do limite —que, de forma alguma,
foi inventada por Heidegger, para depois ser atribuida a Atena— ¢é um

ldem, p. 137.
idem, ibidem.
Idem, ibidem.
Idem, ibidem.
Idem. ibidem.
tdem, . 138.
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conceito decisivo no pensamento grcgo.“j E o limite que torna possivel
aos entes aparecer e tornar-se presentes. O que é sem limite, é sem essén-
cia. O criador somente pode trabalhar antecipando os limites daquilo que
é para ser criado. Quando [alamos de “dar forma”, queremos dizer “dar
limites”. Aqui o limite ndo diz respeito a borda, ao {im, mas é o melhor
modo de “com-por”.'® Isto ¢ especialmente claro no trabalho de um escul-
tor. Mas Heidegger nio se restringe a este dominio. Ele ndo diz meramen-
te que Atena tem em vista o limite concebido pelo homem, a forma que,
no inicio do processo de trabalho, precisamente nao esta ai. Heidegger vai
um passo além e pensa acerca dos entes que nio sio produzidos pelo ho-
mem, mas que ji estdo presentes —physis—, ou seja, aquilo que é presen-
te por si mesmo —o natural. Ele ndo quer invocar o sentido romano de
natura com vistas 3 compreensio da esséncia da physis.'” Um Ente que
pertence a physis é, para os gregos, “o que emerge por si mesino em seu
préprio limite e ali se demora”.'®

Em sua elucidagio sobre a physis, Heidegger cita a experiéncia do via-
jante na Grécia: como, repentinamente, aparece uma ilha, depois uma
montanha, uma oliveira. A releréncia a luz especial esta somente em pri-

meiro plano, apesar de que indubitavelmente pertence a Grécia:

Foi somente aqui, na Grécia, onde o todo do mundo se enderegou ao ho-
mem como physis e langou sobre ele o seu apelo, que a percepgdo e a agio
humanas puderam e deveram corresponder a um tal apelo: o homem foi por
ele forcado a conduzir a presenga, através de seu préprio poder, aquilo que
devia, como obra, deixar aparecer um mundo que até esse momento numnca
aparecera.

O que signilica isto? Uma experiéncia especial do ser acontece como phy-
sis. Ndo se trata simplesmente de que as coisas estejam presentes e entio
totalidade dos entes seja dado o nome de physis, como vira a acontecer
depois, quando o mundo passa a ser caracterizacdo como a totalidade dos
entes; antes, como physis, os préprios entes abrem-se ao homem grego de

Cf. o significado de peras e apeiron em Aristoteles.

N. da T.: No sentido, de “pore manter reunido™.

Ver "Sobre a Esséncia e o Conceito de Physis, Aristoteles, Fisica B, 1" (Wegmarken, vol. 9, pp.
239 301).

Heidegger, M., “Die Herhunft der Kunst und die Bestimmung des Denkens”, em op. cit., p. 138,

9
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uma maneira tnica. Em sua elucidaciao do poema de llalderlin, “Como
em um dia de [eriado”, Heidegger diz em relagdo a physis:

Physis, phyein significa crescer. Mas, como entenderam os gregos o cresci-
mento? Nio como um aumento quantitativo, nem como “desenvolvimento”,
nem como a sucessio de um “devir”. Physis ¢ emergir ¢ erguer-se, o abrir-se
que, ergucndo-sc, a0 mesmo tempo retorna para a emergéncia ¢, assim, fe-
cha-sc a si mesmo, na medida em que concede presenga a um ente presen-
te.... Physis é o erguer-se que retorna a si mesmo ¢ que nomeia a presenca
daquilo que se demora na emergéncia como o aberto."

Heidegger quer nos remeter a experiéncia grega fundamental do ser como
physis. Ele proprio relletiu acerca desta experiéncia na sua tentativa de
compreender o mundo grego de um modo grego, de nio interpreta-lo de
uma forma moderna, por exemplo, como fez Hegel, a despeito do seu
amor pela Grécia. Nio ¢, de modo algum, apenas a luz mediterrinea que
[az os entes, como physis, acessiveis aos gregos, mas uma misteriosa expe-
riencia dos entes, onde erguer-se e vir & aparéncia ¢ o decisivo. E um
evento em que o ser revela a si mesmo, determinando assim o mundo
grego. Por esta razdo, Heidegger usa a [ormulacdo “o todo do mundo se
enderegou ao homem como physis".zo Trata-se de um momento na histéria
do ser que nao pode ser [eito pelo homem, mas apenas experimentado por
este, quando a ecle se abre. Aqui nao iremos além na discussio disto. Nao
devemos perder dc vista o fato de que a vida humana (das menschliche
Verhalten) foi marcada pela experiéncia grega da physis e que, consequien-
temente, os gregos entenderam suas a¢des e producio como um corres-
ponder a esta experiéncia —nomeadamente, como “conduzir 2 presen-
ca”t' O que ¢ conduzido a presenca? Esta nova experiéncia do mundo,
que devemos tentar distinguir de outras experiéncias contemporineas
grega —a egipcia e a semita. Fazer isto ndo é possivel aqui, mas deve, ao
menos, ser mencionado.

Estes pontos sio decisivos. O que esta aqui em pauta? O artista grego
faz mais do que criar “belos objetos”; estes sao, desde entdo, paradigmati-

19 Heidegger, M., Erlduterungen zu Halderlins Dichtung, em Gesamtausgabe, vol. 4, p. 56

20 tleidegger, M., “Die Herhunft der Kunst und die Bestimntung des Denleens”, em »p. cit,, p. 138,
21 Idem, p. 139,
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cos e assim decisivos para o futuro, em razio de que uma correspondéncia
2 lundamental experiéncia da physis tem lugar em sua produgio. Assim,
Heidegger pode dizer: “A arte co-responde a physis, mas nio é imitagio ou
cépia daquilo que ji esta preseme".22

O mutuo pertencimento de arte e physis determina o mundo grego, “mas
o elemento em que physis e techne pertencem uma a outra e o ambito em que
a arte deve introduzir-se para poder, como arte, tornarse o que ela é, este
elemento e este dominio permanecem impensados".23 Eis aqui um pensa-
mento que marcou a reflexio do ultimo Heidegger e que ele expressa em “O
Fim da Filosofia e a Tarefa do Pensamento”, a saber, que aletheia [oi a palavra
fundamental do pensamento grego, mas, ao mesmo tempo, nio loi pensada
expressamente pelos gregos: “O que mais pode isto significar do que o fato de
que a presenga como tal e, sobretudo, a clareira que a garante, peninaneceu
despercebida? Somente ¢ experimentado o que a aletheia como clareira garan-
te, ndo o que ela ¢ como tal" % Heidegger se esforca por trazer aquilo que nio
loi pensado perante o pensamento. Ele se relere ao signiflicado do raio no
pensamento de Heraclito: “O clario que concede a presenca a tudo o que ¢é
presente mostra seu poder de reunir repentinamente, aparecendo no raio” 3

Zeus atira o raio, Atena ¢é sua [ilha. Ela “conhece a chave da morada onde o
raio est escondido e selado”.2® A relagio com Zeus, o seu conhecimento acer-
ca da morada do raio, distingue Atena —doadora de maltiplos conselhos,
polymetis, a deusa que vé claramente, a glaukopis. a skeptomene, que rellete
acerca do limite.”’

E de supor que as observagdes acerca de Atena devam conduzir-nos ao
dominio que ¢ decisivo para a origem da arte na Grécia. Aqui a interpreta-
¢do da physis como o cardter fundamental do mundo grego enfatizou a

dimensiao onde physis e techne conjuntamente desempenham seu papel.

A segunda parte da conleréncia de Heidegger nos traz ao presente: “Qual
¢ a situacio da arte hoje em dia, em relacio a sua anteriororigem? Heideg-
ger pde a questio: “Depois cle dois mil e quinhentos anos ¢ ainda a arte

{dem, ibidem.

ldem, ibidem.

Heidegger, M., Zur Suche des Denkens, Max Niemeyer, Tubingen, 1960, p. 78.

Heidegger. M., "Dic Herkunft der Kunst und die Bestimmung des Denkens®, em op. cit., p. 139,
Esquilo, As Euménides.

Heidepger, M., “Die Herkunft der Kunst und dic Bestimmung des Denkens”, em op. cit., p. 139,
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i , 4iaqn28
requisitada do mesmo modo como o foi na Grécia?

Ele continua: “Se
nao for assim, de que dominio provém o apelo a que a arte moderna, em
todas as suas dreas, corresponde?”*® A partir disto, pode-se ver que a arte
nao é producio e criagao arbitraria. Ela nao pode ser compreendida sim-
plesmente como a expressao de um sujeito que precisa expressar a si mes-
mo, como se faz [reqitentemente. Heidegger nio se refere agora a conexao
da arte com o dominio da deusa, como fizera nas suas observacées iniciais
acerca de Atena. Antes, ele {ala da civilizacio mundial e a contrasta com o
mundo patrio: “Seu mundo nao mais provém dos limites decisivos do
mundo p:’urio".30 O conceito de limite ¢ retido, mas nao se refere ao limite
do que loi criado —refere-se, antes, ao limite do povo, aqui, no caso, ao
do povo grego, em quem a arte e a filosofia gregas se originaram.
Devemos compreender a nossa situagao presente. Nosso estar no mun-
do ¢ determinado pela tecnologia cientffica. A obra de Heidcgger sobre a
tecnologia a definiu novamente, nos anos sessenta, em conexio com a me-
taffsica moderna.?! Heidegger nao pode af expandir-se sobre este 16pico,
por isso ele escolhe interpretar uma passagem de Nietzsche: “O que dis-
tingue nosso século XIX nio ¢ a vitéria da ciéncia, mas a vitéiia do método
cientifico sobre a ciéncia”.>? Método nio deve ser entendido como um
instrumento de investigacio. Método “¢, antes, o modo em que as eletivas
areas de objetos a serem investigados sio delimitadas antecipadamente em
sua objetividade. Método é o projeto antecipador do mundo que determi-
na o unico modo possivel em que este pode ser investigado”.>> Somos
reenviados 2 introducio da Critica da Razdo Pura, de Kant, onde se inves-
tiga o procedimento dos cientistas, o fator do projetar.”* A relagao da cien-
cia com a natureza ndo é a de um professor com um estudante, mas a do
juiz que ordena a natureza a responder suas perguntas. Kant compara,
com este projeto, o experimento que, supde-se, o confirma. Heidegger
também fala de projeto e experimento em sua interpretacio de Nietzsche.

idem, p. 140.

Idem, ibidem,

Idem, ibidem.

Cf “Sohre «t Questio da Teenologin®, em Vortrage und Aufsatze, 2* ed., Gunther Neske, Plul-
lingen, 1959.

Cf. "Vontade de Potencia®, n® 466

lleidegger, M., “Die Herlunft der Kunst und die Bestimmung des Denhiens”, emop. cit., p. 141.
Ver Dic Frage nach dem Ding: Zu Kants Lehre von den transzendentalen Grundsdtzen, Max Nie-
meyer, Tubingen, 1962.
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O projeto é determinado pela “calculabilidade meticulosa de tudo o que é
acessivel e que pode ser checado no experimento”.”’ As ciéncias sdo su-
bordinadas a ela. Heidegger mostra agora, de modo sucinto, como a es-
séncia do real é determinada por sua calculabilidade. A consequéncia ¢
esta: o mundo esta disponivel para o homem e por ele pode ser domina-
do. Este desenvolvimento comega com Galileo e Newton na Europa do
século XVII. Heidegger nido se detém na discussido acerca do conhecimen-
to, discussio que ele apresenta mais detalhadamente em outros lugares,
mas pergunta: Aonde este desenvolvimento nos conduziu? Como nés o
experimentamos hoje? Isto leva a sua caracterizagdo da cibernética.

No texto, “O Fim da Filosolia e a Tarefa do Pensamento”, as ciéncias
sdo caracterizadas como assumindo a tarefa da {ilosofia no sentido das on-
wologias regionais {natureza, histéria, arte):

O interesse das ciéncias ¢ dirigido para a teoria dos conceitos estruturalmen-
te necessérios das areas de investigagio coordenadas. “Teoria” quer dizerago-
ra: suposigdo clas categorias as que se atribui somente wma fungao cibernéti-
ca, mas as que se nega qualquer significado ontolégico. Passam a dominar o
elemento operacional e os modelos préprios do pensamento que apenas re-
presenta e calcula. (...) O fim da filosofia ¢ o triunfo do equipamento contro-
lavel de um mundo tecnolégico-cientifico ¢ de uma ordem social prépria a
este mundo. O fim da filosofia significa: o comego da civilizagdo mundial
baseada no pensamento curopeu ocidental **

O mundo cientifico é determinado, na conferéncia de Atenas, como o
mundo cibernético: “O projeto cibernético tem de antemio a suposigdo de
que o trago fundamental de todos os processos calculdveis do mundo é o
comando” >’ A representagio da mediagio da informagdo pertence ao co-
mando: “Desde que o processo comandado, por sua parte, se reporta aqui-
lo que o comanda, informando-o, o comando tem o carater de informacao
retroativa”® O traco fundamental do mundo ciberneticamente com-
preendido é o sistema de controle retroativo. Por causa do controle do
circuito retroativo e da possibilidade de um sistema de movimento auto-

35 Heidegger, M., "Dic Herhunft der Kunstund dic Bestimmung des Denkeens™, em op. cit., p. 141.
36 Hcidegger, M., Zur Suche des Denliens, Max Niemeyer, Tubingen, 1960, p. 65.

37 Heidegger, M., "Die Herkunft der Kunst und dic Bestimmung des Denliens”™, em op. cit., p. 141.
38 Idem, ibidem.
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controlado, é que as maquinas que trabalham automaticamente podem ser
concebidas: mais precisamente, maquinas com a signiflicagic de autéma-
tos, isto ¢, que controlam elas mesmas seu [uncionamento. Cada vez mais,
a automagio determina os modernos lugares de produgio, dos quais desa-
parece o homem como trabalhador, sendo preciso, unicamente, na quali-
dade de supervisor de lungdes. Hoje, quando se [ala de “dinamizagdo” na
industria, quer se nomear esta renincia do homem ao trabalho. (Ao que
isto leva, que consequéncias isto tem em ultima instancia, tudo isto niao
pode ser discutido aqui, mas elas sio perceptiveis em toda a superficie do
globo sob a forma de desemprego.)

Com a postura cibernética (este projeto de mundo), “a distingio entre
maquinas automdticas e seres humanos desaparece” > (Preste-se atengio
também ao trabalho em inteligéncia artificial.) A relagdo do homem com o
mundo ¢é compreendida de acordo com o modelo do sistema de controle
retroativo e autoregulamentado (Regelkreis). A calculabilidade completa
do “mundo organico e inorganico”*® Ihe pertence. Nesta postura cientifi-
ca, ¢ importante adquirir controle nio somente do mundo, mas, sobretu-
do, clo homem como 1al. A antropologia contemporanea tem seus funda-
mentos na bioquimica e na biofisica, nas ciéncias cm que a demanda de
calculabilidade pode melhor ser efletivada. Pergunta-se sobre a célula, so-
bre a estrutura dos genes em que o plano de vida do homem é contido,
nao para ganhar conhecimento, mas para influir neste plano de vida, para
modilicar a espécie. “O fato de a.bioquimica ter penetrado na estrutura
dos genes das células humanas e o fato de a [isica nuclear ter dividido o
dtomo, estio ambos na mesma trilha da vitéria do método sobre a cién-
cia”.*! O enunciado de Nietzsche sobre o homem, que “o homem é o ani-
mal ainda indeterminado” ¢é reinterpretado por Heidegger 1o sentido de
que ele é o animal que pode comandar seu processo de evolugio. Uma vez
que isto ainda nio ¢ possivel hoje, o homem ¢ um “lator de perturbagio”.
E as possiveis agoes do homem devem também ser consideradas, a partir
da informagio obtida —o que acontece na [uturologia.

Heidegger interroga a pressuposigio cla ciéncia luturol6gico-cibernéti-
ca do homem. Sua resposta ¢: 0 homem ¢ um ser social. Por sociedade ele

39 lIdem, p. 142
40 Idem, ibidem.
H ddem, p. 143,
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quer dizer sociedade industrial. A ilusio de que nela a subjetividade do
homem ¢é abandonada é, de infcio, imediatamente refutada: “Pelo contra-
rio, a sociedade industrial é a forma mais extrema de egoidade, isto ¢é, de
subjetividade. Nela o homem se remelte apenas a si mesmo e aos domi-
nios, por ele erigidos em instituigdes, de seu mundo vivido".*? A socieda-
de industrial ¢ subordinada a “ciéncia dominada pela cibernética e pela
tecnologia cientifica”.*’ Heidegger pergunta o que tem tudoisto a ver com
o0 topico em questio, e responde: “As releréncias a existéncia do homem
contemporaneo nos prepararam para indagar mais refletidamente acerca
da origem da arte e a destinagdo do pensamento”.** Este ¢ um dos poucos
lugares onde Heidegger da uma declaragio acerca da forma da nossa so-
ciedade. Noés nio estamos acostumados a ver isto nele; este parece ser o
privilégio de [ilosolos que se baseiam na interpretagio marxista da hist6-
ria. Mas Heidegger nio esta lalando cla alienagio do homem na sociedade
no sentido marxista; antes, esta forma de sociedade esta relacionada com
a metafisica moderna e sua interpretacio da subjetividade, e, mais preci-
samente, da dominagdo da subjetividade’, o que ¢ diferente. Quando Hei-
degger diz “o homem se remete apenas a si mesmo”, ele quer dizer que a
relacio com o Ser ndo mais impera. A questio de como a associagio com
os entes sempre se di ja numa certa clareira, de que tipo de clareira se
trata, ¢ de se ha uma ocultagio essencial, um retraimento essencial, esta
queslado ¢é posta entre parénteses.

Na primeira se¢io de sua conleréncia, Heidegger explicou a conexio da
arte com a experiéncia dos entes como ph ysis. As observagdesacercade Atena,
adeusa que guia a produgdo do homem, a senhora claagio que repousa sobre
o conhecimento da techne, foram apresentadas neste contexto. A arte nao co-
pia ou imita a physis, mas co-rresponde a ela. Livremente formulado: a expe-
riéncia grega loi destacada do mundo grego que a originou e ao qual a arte
pertence decisivamente. De [ato, o mundo grego é a origem da historia euro-
péia, mas esta historia se distanciou essencialmente do mundo grego, se é que
nio rompeu com ele completamente. A pergunta agora é: De que ambito hoje
provém um apelo para a arte, apelo ao qual ela possa co-rresponder? Esta
questio introduz a terceira segio.

42 ldem, p. 144,
43 fdem, ibidem.
44 ldem, ibidem.
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Na segunda secio de sua conleréncia, Heidegger caracteri.zou o mundo
contemporineo como determinado pelo projeto cibernético. Agora, resu-
mindo este pensamento, ele tenta novamente considerar o mundo moder-
no, o que o determina, o que acontece nele com vistas a sua relagio com a
arte. Para dizé-lo de outro modo, se a arte deve co-rresponder ao mundo
moderno, se este mundo é, por assim dizer, a [onte para a arte moderna,
nos temos que pensar esta relagio: "As relagoes mundanas do homem e,
com elas, o conjunto da existéncia social do homem, estio enclausuradas
na area de dominagdo da ciéncia cibernética”.** O aspecto de “estar en-
clausurado™ ¢ central. O projeto <o mundo que determina nosso tempo ¢
ordinariamente medido somente através das realizagdes exccutadas com
sucesso pelo clominio tecnolégico da natureza. Estas realizagoes sio admi-
radas e celebradas como um constante progresso. Para Heidegger, as coi-
sas sdo dilerentes. Nio porque ele nio reconhega as realizagdes da tecno-
logia, mas porque, no fundo, elas permanecem na superlicie, e isto
independentemente do [ato de a questionabilidade de uma mentalidade
consistentemente exploratoria estar chamando a atencio, em nosso tem-
po, de largos circulos de pessoas. O "ser enclausurado” do homem, como
prisioneiro, é elucidado com o exemplo da[uturologia, a ciéncia que tenta
predizer e antecipar o futuro. O futuro nio €, de modo algurn, compreen-
dido como o horizonte de uma possivel transformacio; elc “necessaria-
mente se exaure, na medida em que ¢ calculado por e para o presente”.*®
Ele é um “presente prolongado” e "o homem ¢é enclausurado no alcance
das possibilidades calculadas por e para ele”.*’ Dito de outra forma, o am-
bito do que esta vindo ndo pode ser outra coisa sendo aquilo que se torna
acessivel a esta relacio com os entes baseada no céilculo e na dominacio.
Nio se considera em que medida uma demarcagio, no sentido de uma
restri¢io —se nio de uma limitagio—, resulta deste comportamento. Nio
seria dilicil mostrar como esta limitagio pesa em nosso mundo como um
todo, sem que hoje pensemos em suas consequiéncias, ja que a elas esta-
mos acostumados.

Na segunda se¢ao de sua conleréncia, Heidegger referiu-se a0 lato de que
o mundo moderno (contemporaneo) tornou-se uma sociedade industrial. O

45 Idcm, p. 145
46 [dem, ibidem.
47 Idem, ibidem.
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verdadeiro poder est4, ndo nos politicos, os quais sio freqientemente apenas
marionetes da sociedade, mas nos representantes deste novo poder. Heideg-
ger agora resume o pensamento de que a sociedade industrial deve ser com-
preendida em termos do desenvolvimento da moderna subjetividade como
forma dominante da mesma: "A sociedade industrial inflou-se até tornar-se o
critério incondicional de toda objetividade”.*® Isto significa que a sociedade
industrial imprime seu modo de ver nas pessoas; ela determina como os entes
devem ser entendidos e qual o critério para uma relagio apropriada.

O critério é o sucesso, no sentido da eficiéncia econdmica, sem consi-
decrar o que acontece ao homem e 2 natureza. Heidegger ndo desenvolve
esta idéia em detalhe; ele apenas aponta que “a sociedade industrial existe
sobre a base de ser prisioneira de suas proprias manipulagdes.”*® Por isso,
ndo podemos esperar que ela conduza a uma transformacio na relagio
dos homens com os entes ou na relagao dos homens entre si.

Qual ¢ a situagdo da arte? Nio seria ela mais do que uma engrenagem
no mundo cibernético determinado pelo sistema de controle retroativo e
autoregulamentado (Regelkreis)? Para citar apenas uma das numerosas
questdes de Heidegger, “Seriam as producdes determinadas pelo fato de
terem de satisfazer o cardter processual do sistema industrial de controle
autoregulamentaclo e sua constante aplicabilidade?”>® Preservar-se-ia, as-
sim, o significado da obra? Ha aqui uma referéncia a origem da obra de
arte e seu cardter de obra, como o por-se em obra da verdade.’!

O comércio da arte ¢ denunciado como sendo a consistente ordem en-
derecgada a arte para ingressar neste mundo, e considerado, de acordo com
o paradigma do sistema de controle autoregulamentado, “como uma re-
troalimentacao de informacio no sistema de controle autoregulamentado
da sociedade industrial e do mundo tecnolégico-cientifico”.’> Embora
Heidegger formule isto como uma questio, nio se trata de uma questao
retdrica, mas de um perigo.

Heidegger az a pergunta decisiva acerca cla conexio da arte com o
pensamento:

Idem, ibidem.

Idem, ibidem.

Idem, ibidem.

“Na obra, o acontecimento da verdacle esta em obra, 2 maneira de uma obra” (Heraklit, Semi-
nario 1966/69 com Eugen Fink.Vittorio Klostermann, Frankfurt a.M, 1970, p. 59).
Heidegger, M., "Dic Herkunft der Kunstund die Bestimmung des Denkens”, em op. cit., p. 146.
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Que quer dizer a inclusio do homem no seu mundotécnico-cientifico? Neste
ser enclausurado, nido sera uma clausura que impera, um fechar-se do ho-
mem aquilo que de inicio o enderegou a destinagio que lhe ¢ prépria, para
que ele se engajasse nesse envio, em lugar de dispor por seus calculos, tecns-
logica e cientificamente, de si préprioe de seu mundo, de si proprioe de sua
auto-produgio tecnolégica?™

Aqui Heidegger claramente expressa uma critica a0 mundo tecnolégico e
cientffico. Nio se trata de uma critica externa, superficial, uma vez que
Heidegger ja dissera que a tecnologia é o acabamento da metafisica.>* Pelo
contrdrio, trata-se de pensar primeiro acerca do nosso ser enclausurado
no mundo contemporaneo em sua forma cle civilizagio mundial, de nio
permitir a nés mesmos sermos insensiveis aos [eitos tecnologicos e agir-
mos como se todas as questdes pudessem ser resolvidas por meios tecno-
logicos. O mundo tecnoldgico-cientifico nio questiona sua propria limita-
cdo; ele nio pode [azé-lo. Quando Heidegger fala “do fecharse do homem
aquilo que dle inicio o enderecou a destinacio que lhe ¢é propria®, ele esta
pensando na relacio fundamenta] do homem com o Ser. A relagio em que
o homem scmpre jd estd sem que o veja ou o contemple. Esta ¢ a critica ao
fundamento da metalisica, expressa insistentemente em “A Superagio da
Meltalisica” (e em outros lugares).

Heidegger uma vez cunhou a [rase “esquecimento do ser”, que ele mais
tarde abandonou porque poderia ser [acilmente mal-compreendida, como
se se tratasse meramente de uma questio omitida, um erro facilmente re-
paravel, enquanto, de acordo com Heidegger, algo como um retraimento
do ser se furta neste esquecimento, esquecimento sobre o qual o homem
nio tem nenhum controle arbitrario. Segundo Heidegger, ¢ importante,
para o homem, pensar acerca do ser enclausurado do projeto do mundo
tecnolégico-cientifico e nio ver este projeto de mundo como o tnico pos-
sivel.

Em conexdo com isto devemos lembrar a interpretagio que Heidegger
faz da historia. Para ele, histdria nio ¢ a historia do poder ¢ da politica,
mas a histéria da transformacio da relagio do homem com os entes. Para

Idem, ibidem.

Ver minha conferéncia em Leiden, "A interpretacio de Heidegger acerca da Tecnologia”,
Bonn, 1988
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os gregos, esta relagio ¢, decisivamente, percepgao (Vernehmen); no perfo-
do medieval, os entes sao concebidos como sendo criados por Deus; na
era moderna, como algo representado. Os entes tornam-se ob4etos e, por
ultimo, acabam sendo concebidos como reserva disponfvel que pode ser
encomendada. Para esta no¢ao, Heidegger cunhou o termo “arrazoamen-
10” (Ge-stell). Encontramos a passagem seguinte acerca do destino, na
conferéncia sobre tecnologia:

A esséncia da moderna tecnologia pée o homem no caminho deste desvela-
mento, pelo qual, e uma maneira mais ou menos perceptivel, oreal por todo
o lado torna se fundo. Por no caminho se diz em nossa lingua, enviar. Este
envio que recolhe e que pode unicamente pPor o homem sobre um caminho
de desvelamento, nés o nomeamos destino.

Heidegger também se refere & sua conferéncia “Sobre a Esséncia da Verdade™:

Somente quando os entes sio expressamente erguidos e preservados em sua
desocultagio, somente quando este preservar ¢ compreendido em termos de
uma interrogacio dos entes como tais, somente ai comega a histéria. O reve-
lar-se incipiente dos entes em sua totalidade, a questio dos entes como taise

L . - . 6
o comego da histéria ocidental sio a mesma coisa....”

A conexao entre historia, verdade e liberdade, primeiro assinalada em “So-
bre a Esséncia da Verdade”, é retomada na conferéncia acerca da tecnolo-
gia em relagdo com a conexao entre o acontecimento do desvelamento (ou
verdade) e a liberdade: “Liberdade ¢ o dambito do destino que cada vez pée
no caminho um desvelamento”.”” O dificil problema com que Heidegger
se confronta é de um lado, o de que 0 homem néo é capaz de mudar sua
postura diante dos entes de forma arbitraria, e assim, niao é capaz de con-
trolar seu destino. De outro lado, este destino nio é para ser aceito como
se fosse uma [atalidade.*®

Agora chegamos a passagem da conferéncia em que Heidegger discute

Heidegger, M., Vortrage und Aufsdtzc, op. cit., p. 32.

Heidegger, M., Wegmarken em Gesamtdusgabe, vol. 9, p. 190.

Heidegger, M.. Vortrage und Aufsatze, op. cit., p. 25.

Cf. ainterpretagao que Heidegger faz de Descartes, o modo como aquiloquethe seguiu foi por
cle marcado e quais as consequéncias disto.
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a segunda metade do titulo da mesma: “a destina¢io do pensamento”.
Que tipo de pensamento ¢ este que Heidegger claramente diferencia da
filosofia? No texto “O Fim da Filosofia e a Tarela do Pensamento”, Heideg-
ger pergunta, quando caracteriza a “civilizagio planetdria” e o desenvolvi-
mento da filosofia nas ciéncias:

(...) haveria wma primeira possibilidade para o pensamento, dilerente da alti-
ma possibilidade que caracterizamos (a dissolugio da filosofia nas ciéncias
tecnolégicas), uma possibilidade a partir da qual o pensamente teve que par-
tir, mas que, como filosofia, ele ndo experimentou e adotou?™

Heidegger discute isto na segunda parte do seu texto, na qual ele pergun-
ta: “Que tarefa é reservada ao pensamento no fim da filosofia?" Ele nos
lembra de uma caracter(stica do pensamento, a saber, de que ele ¢ menos
do que f[ilosofia. Sua tarefa ¢ “somente uma tarefa preparatéria, nio de
carater fundacional. O pensamento se contenta em despertar uma disposi-
¢do no homem para uma possibilidade cujos contornos permanecem obs-
curos, e cuja chegada permanece incerta”.% Isto soa, de infcio, vago e mis-
terioso. O propésito de Heidegger ¢ o seguinte: "Estamos pensando na
possibilidade de que a civilizacdo planetdria, que est4 apenas comecando,
possa um dia superar o cariter cientifico-técnico-industrial como o unico
critério para o habitar humano no mundo”.®! Repetindo, esta superacio
nao pode vir do homem. Mas, compreendendo o que estd acontecendo no
presente, na civilizacio tecnolégica planetaria, quais os seus limites, que
destruicio fatal esta ai operando-se, o homem pode preparar a si mesmo
para uma possivel transformagido, manter-se pronto para uma transforma-
¢do do destino. Quando Heidegger volta entdo ao comego da filosofia com
os gregos, ele faz isso por causa da aletheia, a clareira que priraeiro garante
a possibilidade da verdade, clareira que [oi experimentada neste comego:
“Nos devemos pensar aletheia, desvelamento, como a clareira que primei-
10 garante ser e pensamento e seu presentar-se um ao outro”.*? De acordo
com Heidegger, esta clareira permaneceu impensada pela lilosolia.
Fizemos certas digressoes alastando-nos da conferéncia de Atenas,

Heidegger, M., Zur Sache des Denliens, Max Niemeyer, Tabingen, 1960, p. 65.
tdem, p. 66.
Idem, p. 67.
Idem, p. 68.



63

64
65
60

Elucidagaes acerca da Conferéncia de Heidegger

para tornar acessfvel o que Heidegger ali expressa sugestiva e concentra-
damente. Na conferéncia, Heidegger continua exigindo que o ser enclau-
surado que rege a civilizagdo mundial deva ser pensado. Ele ndo diz que
este passo é dificil e que requer grande esfor¢o em razio de estarmos tao
absorvidos e presos a esta civilizagdo que ndo mais suspeitamos cla exis-
téncia de qualquer outra possibilidade de relacionamento com os entes.
Mas ele diz que tal pensamento nio deve ser abandonado ao ambito teéri-
co, o qual é impotente quando oposto a a¢do. Expressamente [ormulado,
ele afirma: “Um tal pensamento ndo é um preludio a a¢do, mas constitui a
prépria agio decisiva, a partir da qual a relagio do homem com o mundo
em geral pode unicamente comegar a transformar-se.”® Isto soa preten-
sioso. Mas somente na medida em que tormamos a efliciéncia tecnolégica
como nosso critério e nos tornamos cegos e [ascinados pelo seu sucesso.
O que Heidegger exige ¢ que o pensamento “se envolva com o dominio a
partir do qual a atual civilizagdo mundial planetaria comegou”.** Este é o
momento histérico do pensamento da aletheia nos gregos. Ele o chama de
“passo atrds”, como tornou-se visivel com a elucidagio de Atena. Precisa-
mos ganhar distancia da civilizagio planetaria, mas nio negando-a; se [i-
zermos isto, ndo seremos capazes de ver em que ela consiste, o que nela
estd acontecendo. Ao mesmo tempo, entretanto, devemos recuar até o co-
meg¢o do pensamento com vistas a pensar —e esta ¢ a exigéncia de Hei-
degger— “aquilo que teve de permanecer impensado no comego do pen-
samento ocidental, embora fosse ali nomeado e pronunciado para o nosso
pensamento”.®® Trata-se da experiéncia da aletheia. Ela esteve ja presente
na discussio do carater de Atena —o [ator de limitagido, do mutuo perten-
cer de physise techne, do significado da luz na experiéncia das coisas. Mas,
nio devemos deter-nos no signilicado da luz, pois “a luz pode iluminar o
que ¢ presente somente quando o que é presente ja foi conduzido ao que
¢ aberto e livre e ali pode se espraiar”.®® Esta abertura que torna a luz e a
escuridio acessiveis, “o liberar do livre que primeiro garante qualquer
aberto”, foi pensada pelos gregos como a-letheia. Heidegger traduz o ter-
mo por des-velamento: “Ele nio elimina o velamento. Ao contrario, o des-

Heidegger, M., “Dic Herlunft der Kunst und dic Bestimmung des Denkens™, emop. cit., p. 146 e
ss.

idem, p. 147.

Idem, ibidem.

Idem, ibidem.
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velamento requer o velamento”.*” Heidegger entio relere-se ao dizer de
Heraclito, “physis kryptesthai philei” (B 123), interpretando-o —de forma
bem dilerente do que [azem as tradugdes dominantes— em termos da sua
compreensio do comego grego como “ao que se levanta a partir de si mes-
mo pertence, de forma peculiar, o por-se ao abrigo”.?®® A conferéncia al-
canga seu climax com uma série de perguntas acerca da esséncia do desve-
lamento e do velamento que a ele pertence, e acerca do [ato histérico de
que, em razio do desvelamento ainda permanecer impensado, nés nao

conhegamos nosso destino, o de estarmos com as portas fechadas para ele.
Escolherei algumas delas:

E o fechamento perante o destino a reserva do desvelamento que dura h4
lanto tempo? E se o sinal (Wink) que nos introduz no segredo da aletheia
ainda impensada nos introduz, ao mesmo tempo, na regido de onde provém
a arte? O apelo para a produgio da obra deriva dessa regiao?™

Esse é o objetivo desta conferéncia: ver o pensamento da aletheia em sua
conexio com a origem da obra nos gregos; pensar e interpretar a arte em
termos do acontecimento da aletheia, com vistas, entdo, a tarnar visivel a
necessidade de nosso tempo, no qual a arte esta conlinada a civilizagio
planetaria cibernética: “Sera ainda dado ao homem desla terra, permane-
cendo nela, encontrar uma morada no mundo, isto é, encontrar um habi-
tar, que seja determinado pela voz do ser que se desvela se velando?"™

Este é o questionamento que olha para o futuro a partir do retorno a ori-

71
gem.

Idem, p. 148

Idem, ibidem.,

ldem, ibidem.

Ibem, p. 148 ¢ ss.

O conceito “destina¢do do pensamen:o” (Bestimmung des Denkens) possui ura duplo significa-
do. Se a terceira questdo de Heidegger diz: "A partir de onde ¢ destinado o pensamento que
agora reflete acerca (hachdenkt) da origem da arte?”, entio, isto prova quc o pensamento ¢
sustentado pela relagdo com a aletheia. O segundo signilicado é que este pensamento possui
uma especial destinagdo; aqui destina¢do tem o sentido de tarefa. Isto ¢ claramente expresso
na pergunta: “Que tarefla € reservada para o pensamento no fim da filosofia?" Estatarefa é a de
compreender acra dacivilizagdo planetdria e assim, preparar uma possivel transformagao da
mesma, através do enderegar o olhar para o perigo em que, desavisados, 110s encontramos:

uma transformaciio que o homem certamente ndo pode forgar, uma vez ¢ue ela supode uma
transformagio do préprio Ser.
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Deve-se seguir, a primeira leitura do texto —cle carater elucidativo—,
uma segunda leitura que comece com as perguntas levantadas por Hei-
degger no [im da conferéncia. Seu foco central deve estar em perguntar se
uma transformacdio do habitar no mundo ¢ possivel a partir da arte —por
exemplo, se os ultimos quartetos de cordas de Beethoven nio nos trans-
poem para um mundo, ou abrem para nés um mundo, que nio mais é
determinado pela absoluta dominagio e exploragio realizada por esta for-
ma de subjetividade cibernética que determina nossa vida social. Mas,
quem “possui ouvido” para esta arte, [ora de todo plane jamento e de toda
eficiencin? Quem permite a si mesmo ser chamado por ela e assim trans-
formado? Talvez isto esteja tdo longe de nés quanto a primeira arte dos
gregos, cujo significado tio dificilmente podemos apreender.

Traducdo de Elsa Buadas



