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APRESENTACAO
Edgar Lyra e Luis Gabriel Provinciatto

Tal é a onipresenca e pervasividade da tecnologia em nossas vidas que nao
deveria ser necessario justificar a elaboracao de um dossié sobre o tema na
revista O que nos faz pensar, sempre atenta as demandas contemporaneas.

A tecnologia de que aqui se fala nao se assemelha, todavia, como quer o
senso comum, a um conjunto de instrumentos ou dispositivos que podemos
manusear de formas mais ou menos destras ou prudentes, em outras pala-
vras, a um conjunto neutro de aparatos técnicos soberanamente utilizados
por uma humanidade desde sempre as voltas com o bem e o mal.

A metafora mais adequada ao fenomeno talvez seja a metafora ambiental.
A tecnologia estd em toda parte e em lugar nenhum, nos corpos, nas casas,
nos transportes, nos alimentos, na temperatura do ar, no lazer, na informacéo,
na discursividade e na relagdo com o sagrado. Aninha-se mesmo na produgédo
do conhecimento que pretende lhe fazer critica.

Pode-se decerto ponderar que ha outras pautas muito dignas e urgentes a
demandar atenczo. A percep¢io que fundamenta este dossié é que mesmo a ca-
tastrofe climatica, as questdes étnico-raciais, a violéncia e as desigualdades em
geral se relacionam de forma decisiva com a presente hegemonia tecnologica.

Recebemos artigos suficientes para a organizacdo de dois volumes de nove
artigos sobre a tecnologia e trés mais gerais, constituintes da tradicional secéo
da revista, de nome “Varia”. Por razdes algo arbitrarias, posto que as contri-
buicdes se entrelacam e dialogam entre si, concentramos no primeiro ntmero
aquelas que lidam mais explicitamente com questdes éticas, reservando para
o segundo numero os artigos sobre o estado da arte das discussdes sobre filo-
sofia da tecnologia, sobre estética e, mais especificamente, sobre as nocdes de
inteligéncia, conhecimento e agéncia que subjazem ao atual desenvolvimento
das inteligéncias artificiais.
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Restringindo a restituicdo desta apresentacdo ao primeiro ntumero do
dossié, recebemos reflexdes sobre a (im)possibilidade de as maquinas cui-
darem de seres humanos (Eros Carvalho), sobre o enfrentamento das de-
mandas éticas trazidas pela digitalizacdo do mundo (Leandro Chevitarese)
e sobre questdes raciais relacionadas ao muito frequente enviesamento
das IAs e suas bases de dados (Maria Fernanda Novo). Numa chave ética
mais alargada, a coletanea inclui artigos sobre o tema do trans-humanismo
(Paulo Hahn & Cleverson Franga, e Fernanda Gomes da Silva), sobre a ga-
mificacdo e seu poder de subjetivacdo (Danilo Frambach), sobre gnosticis-
mo e salvacionismo tecnoléogico (Vanessa Mocellin), e sobre uma filosofia

“farmacologica” da tecnologia, pensada a partir do Fedro, de Platdo (Carlos
Eduardo Aguiar). Fecha o dossié¢ uma resenha de Etica na IA, de Mark
Coeckelbergh (Luis Gabriel Provinciatto).

A sec@o Varia traz trés artigos: um sobre o sofrimento dos animais nao
humanos e o mal associado a esse sofrimento (Daniel Lourenco), outro
sobre “o que nao existe” (Helena Martins) e o ultimo sobre a crise da mo-
dernidade (Adalberto Muller Junior).

A expectativa é que, juntos, os dois volumes do dossié contribuam para
uma oportuna reformulacio, atualizacdo e chamada de atencio para o ca-
rater multitentacular da presente hegemonia tecnologica.
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Eros Moreira de Carvalho*

As maquinas podem cuidar?

Can machines take care?

DOI: 10.32334/0gnfp.2023n53a964

Resumo

Aplicagoes e dispositivos de inteligéncia artificial sdo cada vez mais comuns na
drea da satide. Robos que cumpram algumas funcées de cuidado ndao sao um futuro
distante. Neste cendrio, temos de nos perguntar se ¢ possivel haver mdquinas
capazes de cuidar a ponto de substituirem completamente o cuidado humano e
se essa substituicdo, em sendo possivel, é desejavel. Neste artigo, argumento que
o cuidado requer saberes-fazeres permeados por afetividade que estdo longe de
serem realizados pelas mdquinas atualmente disponiveis. Sustento também que a
substituicdo completa do cuidado realizado por humanos por cuidado realizado por
mdquinas ndo € desejavel porque o cuidado requer conexdo humana real.

Palavras-chave: Inteligéncia artificial, cuidado, afetividade, saber-fazer

Abstract

Applications and devices of artificial intelligence are increasingly common in the
healthcare field. Robots fulfilling some caregiving functions are not a distant future.
In this scenario, we must ask ourselves if it is possible for machines to care to the
extent of completely replacing human care and if such replacement, if possible, is
desirable. In this paper, I argue that caregiving requires know-how permeated by
affectivity that is far from being achieved by currently available machines. I also
maintain that the complete substitution of machine caregiving for human caregiving
is not desirable because caregiving requires genuine human connection.

Keywords: Artificial intelligence, caregiving, affectivity, knowing-how

*Universidade Federal do Rio Grande do Sul (UFRGS). Contato: erosmc@gmail.com
Recebido em: 15/05/2024 Aceito em: 24/08/2024 ‘
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As mdaquinas podem cuidar?

1. Introducdo

Este texto ndo foi escrito pelo ChatGPT, nem por qualquer modelo amplo de
linguagem (Large Language Model). Mas a questdo que poderiam me colocar
é: esse texto poderia ter sido escrito pelo ChatGPT? Espero que nao! E se
pudesse, deveriamos nos importar que ndo tenha sido escrito pelo ChatGPT?
Espero que sim! A experiéncia real de ler o que eu tenho a dizer sobre filo-
sofia da inteligéncia artificial se concretizara apenas se eu for o autor deste
texto. A promessa deste periddico de publicar textos autorais nao se cumprira
se ao fim e ao cabo sou apenas o porta-voz de um texto alheio. Os leitores
teriam sido todos vitimas de um embuste. E que triste sina seria a minha ao
me transformar em um veiculo da pseudo-agéncia de uma maquina. Comeco
com essa brincadeira porque a distin¢do entre conexdo humana real e simu-
lada sera importante no meu argumento geral.

Mais de setenta anos atras, em um célebre texto, “Computing Machinery
and Intelligence”, Alan Turing' perguntou se maquinas digitais poderiam pen-
sar. Para nao cair na repeticdo, mas sobretudo para desenvolver alguns temas
que me sdo caros, farei a pergunta paralela: maquinas digitais podem cuidar?
Sim, isso mesmo, cuidar. Na verdade, minha pergunta poderia nao estar mui-
to distante daquela feita por Turing, ja que uma das acepcdes de “cuidar” é
pensar, refletir e supor, como quando, por exemplo, digo que “fulano cuidou
muito antes de tomar uma decisao”. Cuidar também significa prestar atencéo.
Eu cuido para que Tanatos, um dos gatos que vive comigo, ndo pule a cerca do
jardim e se embrenhe no mato. Em todo caso, a minha pergunta nao é apenas
uma variacdo verbal da de Turing; estou de fato interessado na acepc¢ao de
cuidado que envolve tratar do bem-estar do outro, no sentido em que médicos,
enfermeiros, fisioterapeutas e psicélogos cuidam da nossa satde.?

A minha pergunta néo é exética, nem motivada pelo interesse filosofico de
cercar um conceito percorrendo mundos possiveis distantes. A oferta de dispo-
sitivos e aplicativos cuidadores ja é uma realidade e o futuro ndo muito distante
promete uma enxurrada de robos que cuidardo de idosos em asilos. A ideia de

1 Computing Machinery and Intelligence. Mind, v. LIX, n. 236, p. 433-460, 1950.

2 Ha certamente especificidades e particularidades para cada tipo de cuidado. O cuidado da
saude fisica ndo coincide exatamente com o cuidado da satde mental. Nesta discussio, estou
preocupado com as caracteristicas mais gerais do cuidado da satide, seja ela fisica ou mental, de
modo que vou alternar entre exemplos e casos de ambos os tipos de cuidado. Muito do que eu
vou dizer pode ser adaptado também para outros tipos de cuidado, como o cuidado pedagogico
na relacao professor-aluno.

O que nos faz pensar, Rio de Janeiro, v.31, n.53, p.6-24, jul-dez.2023
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dispositivos cuidadores nao surgiu agora. Um dos primeiros chatbots, desenvol-
vido no inicio dos anos 60, chamava-se Eliza e pretendia imitar o comportamen-
to de uma psicanalista durante uma sess@o de analise. Na época, achava-se graca,
ja que a imitacdo era tdo grotesca que ninguém propds ou mesmo cogitou usar a
Eliza no cuidado da satde mental. Os tempos mudaram.® No site da plataforma
Woebot*, encontramos a seguinte apresentacéo do aplicativo: “A plataforma de
saude Woebot oferece apoio a satide mental baseado em chat e instantanea-
mente acessivel aos seus pacientes, e oferece também ferramentas e insights
que vocé precisa para melhorar a experiéncia de cuidado dos pacientes™. Em
seguida, alardeiam: “Woebot é o primeiro agente relacional do mundo a criar
com pessoas um vinculo que é comparavel aquele obtido por um terapeuta hu-
mano”. Trata-se de um chatbot que visa oferecer “companhia digital” a pessoas
que precisam de apoio emocional e a saide mental em geral, auxiliando-as a
lidar com as suas experiéncias de ansiedade, depresséo, angustia etc.

A pergunta “As maquinas digitais podem cuidar?” pode ser lida descritiva
ou normativamente. Ambas as leituras me interessam. Lida descritivamente,
queremos saber se maquinas digitais reinem as capacidades necessarias para
cuidar. Turing estava interessado em saber se alguma maquina digital possivel
reune as capacidades necessarias para pensar. A pergunta sobre o cuidado me
permite explorar algumas caracteristicas da mentalidade que normalmente
ficam ofuscadas quando, como Turing, focamos em uma atividade puramente
linguistica®. Quando lemos a pergunta normativamente, queremos saber se

3 A area de assisténcia médica é uma que tem recebido grande atencdo das empresas de IA. Ha
uma variedade de aplicacdes na area, tais como diagnostico baseado em imagens, especialmente
na radiologia e no diagnéstico de cancer, aplicacdes para a sugestdo de tratamentos, cirurgia as-
sistida por robds, aplicacoes de previsiao de risco de doengas, aplicacdes, na area administrativa,
para a automacéo da atualizacdo dos registros dos pacientes e para a classificacdo de documentos
meédicos e aplicacoes de chatbot na assisténcia psicologica e na assisténcia médica para motivar
pacientes ao tratamento. Para uma discussao das aplicacoes baseadas em IA na assisténcia médica,
veja Bajwa et al. (Artificial Intelligence in Healthcare: Transforming the Practice of Medicine.
Future Healthcare Journal, v. 8, n. 2, p. e188-e194, 2021) e Davenport e Kalakota (The Po-
tential for Artificial Intelligence in Healthcare. Future Healthcare Journal, v. 6, n. 2, p. 94-98,
2019). Para uma discussdo de aplicacoes baseadas em IA na saude mental, veja Grodniewicz e
Hohol (Therapeutic Chatbots as Cognitive-Affective Artifacts. Topoi, 2024) e Minerva e Giubilini
(Is AT the Future of Mental Healthcare? Topoi, 2023).

4 Veja https://woebothealth.com/, acessado em 14/05/2024.

5 Todas as traducoes neste texto de lingua estrangeira para o portugués sao de minha autoria.

6 Turing considera que o jogo da imitacdo proposto por ele “tem a vantagem de tracar uma linha
razoavelmente precisa entre as capacidades fisicas e intelectuais do ser humano.” (1950, p. 434).

Como buscarei explorar, pericias motoras e perceptuais, que claramente envolvem alguma forma
de inteligéncia, ficam de fora do seu jogo.
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deveriamos permitir ou almejar que as maquinas ocupem a funcio de cui-
dar. No momento oportuno, teremos de ponderar qual é o valor da conexao
humana real, se faz diferenca que sejamos cuidados por um humano ou uma
maquina ndo-humana.

2. A questao descritiva: maquinas sao capazes de cuidar?

Comecemos pela questdo descritiva. E claro que cuidar, especialmente cuidar
bem, envolve o juizo e, portanto, envolve pensar. Identificadas as necessidades
do paciente, o cuidador precisa encontrar os melhores meios disponiveis para
atender as necessidades do paciente. Como Turing, também podemos propor
um jogo de imitacdo. Ap6s uma consulta, pacientes deveriam discriminar se
foram atendidos por um cuidador humano ou por uma maquina cuidadora.
Para que a atividade nio seja trivial, podemos imaginar que quando o paciente
¢ atendido pela maquina cuidadora, um ator humano é usado como interface.
Munido de fones minusculos nos ouvidos e lentes com cameras nos olhos, o
ator humano segue a risca as instrucdes da maquina cuidadora. Suponhamos
também que o ator é tdo bem treinado que ele consegue falar e agir de modo
fluido na medida em que recebe os comandos da maquina. Falas e compor-
tamentos truncados, para além do esperado em um humano nio teleguiado,
ndo ocorrem. Ao longo da consulta, o paciente observa se as perguntas, expli-
cacoes e respostas do cuidador fazem sentido, se ele parece bem informado
etc. A esse respeito, o jogo correria como o de Turing. Ao final da consulta,
o paciente julga o manejo do conhecimento proposicional do cuidador. Se a
maquina cuidadora consegue fazer um manejo suficientemente inteligente das
informacdes que possui, a ponto de confundir o paciente, ela passa no teste.
Contudo, ha muito mais em jogo em uma consulta do que o conheci-
mento proposicional do cuidador. Se formos adiante no rol diversificado de
atividades que o cuidado compreende, fica ainda mais claro que ha muitas
habilidades e saberes-fazeres que nao se resumem a posse de conhecimento
proposicional.” O préprio modo como o cuidador observa o seu paciente em

7 Uma das estratégias que adoto remonta a estratégia de Dreyfus de apontar limitacées para a
Al simbolica a partir de consideragdes sobre o papel do corpo para o comportamento inteligente.
Dreyfus apoia-se sobretudo na fenomenologia e na Gestalt para sustentar que a maneira como
reconhecemos imagens e objetos nao envolve a consideragdo ou aplicacéo de regras (What Com-
puters Still Can’t Do: A Critique of Artificial Reason. Cambridge, Mass: MIT Press, 1992. p.
238). De modo complementar, apelo as no¢des de habilidade e saber-fazer, que julgo ndo serem
redutiveis ao conhecimento proposicional, para sustentar limitacdes semelhantes.

O que nos faz pensar, Rio de Janeiro, v.31, n.53, p.6-24, jul-dez.2023
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busca de padroes e sintomas, embora envolva conhecimento proposicional,
nao se resume a posse desse conhecimento. E notavel, por exemplo, a acuida-
de observacional de Oliver Sacks ao atender o paciente P, um sujeito que per-
deu a capacidade de reconhecer fisionomias, néo so de faces, mas de objetos
em geral. Em termos da Gestalt, é um sujeito que perdeu a capacidade de per-
ceber a organizacdo que da unidade a um objeto. Um sujeito nesta condicdo
pode ainda ser capaz de detectar a forma geomeétrica do nariz, da boca, dos
olhos ou orelhas, mas néo é capaz de ver um rosto. Em um momento icénico
da consulta, P chega a confundir a sua esposa com um chapéu. Acompanhe-
mos a sagacidade perceptual de Oliver Sacks nas suas proprias palavras:

Ele [0 paciente P] me encarou com as suas orelhas, eu cheguei a pensar,
mas ndo com os seus olhos. Esses tiltimos, em vez de me observar ou olhar
atentamente para mim, “me captar”, de maneira habitual, realizavam fi-
xagoes estranhas repentinas — em direcdo ao meu nariz, a minha orelha
esquerda, a minha orelha direita, para baixo até o meu queixo, para cima
até o meu olho esquerdo, como se notando (mesmo estudando) essas carac-
teristicas individuais, mas ndo vendo a minha face como um todo, as suas
expressoes cambiantes, “Eu”, como um todo.’

Nzo nos enganemos. Uma vez ciente da situacao de P e da descricao de Sacks
do comportamento de P, pode parecer facil observar o modo como P se atém
a detalhes esquematicos, mas nao ao todo. Mas essa é uma discriminacao
acerca do comportamento de observacdo de P que exige atencéo, pericia e
treinamento, exige ser capaz de acompanhar a dinamica do olhar e expres-
soes faciais do outro e encontrar padroes relevantes nessa dinamica. Dificil-
mente, sem a experiéncia e o treinamento adequados, eu poderia notar o que
Sacks foi capaz de ver.

Falar de um saber-fazer que nao se reduz a posse de conhecimento pro-
posicional ndo implica assumir uma dimensdo inefavel da nossa cognicéo.
Implica apenas reconhecer um modo pratico, ndo-proposicional de habitar
o mundo. Passeando pela orla do Guaiba, vejo um jovem fazendo acrobacias
inusitadas com uma bicicleta. Enquanto o observo, posso pensar que a ma-
neira habilidosa e inteligente pela qual ele maneja a bicicleta ndo é uma ma-
neira pela qual eu posso manejar uma bicicleta. Veja, ndo ha nada de inefavel

8 SACKS, O. The Man Who Mistook His Wife for a Hat and Other Clinical Tales. 1st Peren-
nial Library eded. New York: Perennial Library, 1987.

O que nos faz pensar, Rio de Janeiro, v.31, n.53, p.6-24, jul-dez.2023



As mdaquinas podem cuidar?

na habilidade extraordinaria desse jovem. Enquanto ele faz as suas acrobacias,
eu poderia apontar e fazer-lhe uma série de afirmacoes sobre a maneira como
ele maneja a bicicleta. Posso, por exemplo, dizer que ele é inventivo e que a
sua maneira de manejar bicicleta é impar. Mas eu continuaria nao sabendo
manejar a bicicleta como ele maneja.® Nao tendo as habilidades ciclistas que
ele possui, eu ndo habito o mundo da bicicleta como ele habita. O mesmo
se aplica ao mundo de comportamentos, expressdes, sintomas e deficits que
Oliver Sacks habita. O modo como, ao exercer o seu oficio, ele se direciona
a todas essas coisas através das suas habilidades de escuta, observacio e de
cuidado revela muito sobre o que sdo, sob um olhar clinico e de cuidado, ex-
pressdes, comportamentos, sintomas etc. Uma passagem de Kym MacLaren
me ajuda a articular melhor o que estou mirando:

O milagre afortunado de estar com outros é que os seus modos de se dire-
cionar ao mundo podem nos abrir para novos significados. Quando, por
exemplo, eu vou para a fazenda do meu amigo e sou introduzida, pela
primeira vez, a cavalos vivos teais, eu descubro mais sobre o que é um
cavalo do que qualquer livro de figuras ou texto foi capaz de me dizer. E
isso acontece ndo apenas porque eu venho a ver os cavalos em acdo, mas
porque eu posso ver no comportamento do meu amigo em direcdo aos ca-
valos todas as possibilidades que eles ndo estao no momento atualizando.'

9 Gilbert Ryle sustenta que saber fazer x envolve a habilidade de fazer x e que a posse desta habili-
dade néo se reduz a posse de conhecimento proposicional (RYLE, G. Knowing How and Knowing
That. Proceedings of the Aristotelian Society, v. 46, p. 1-16, 1945). Mais recentemente, Stanley
e Williamson sustentaram a tese reducionista. Embora eles reconhecam que uma pessoa pode
apreender a proposicéo de que aquela é uma maneira pela qual ela poderia andar de bicicleta
mesmo que ela ndo saiba andar de bicicleta, eles sustentam que ha um modo prdtico de apresenta-
¢do deste mesmo contetido proposicional que envolve a assimilacdo de uma série de disposicdes
comportamentais. Nesse caso, o saber-fazer se reduziria a um conhecimento proposicional. Como
eles colocam, pensar em uma maneira de agir, por exemplo, uma maneira pela qual alguém seria
capaz de andar de bicicleta, “sob o0 modo pratico de apresentacao indubitavelmente implica a pos-
se de certo complexo de disposicdes” (STANLEY, J.; WILLLAMSON, T. Knowing How. Journal
of Philosophy, v. 98, n. 8, p. 411-444, 2001. p. 429). Em outro lugar (CARVALHO, E. M. Sin-
tonizando com o Mundo: uma abordagem ecoldgica das habilidades sensoriomotoras. In: NETO,
G. A. DE A,; ROLLA, G. (Eds.). Ciéncia e Conhecimento. Teresinha: Edufpi, 2020. p. 81-105),
sustento que a nocdo de modo pratico de apresentacdo contrabandeia a nocao de habilidade que
intelectualistas recusam ser essencial para explicar a natureza do saber-fazer. Para o argumento
geral do presente texto, a questdo nao precisa ser decidida. E suficiente que se reconheca que o
modo pratico de apresentacdo nao é rastreado pelo teste de Turing, que, se feliz, rastrearia apenas
a apreensdo meramente tedrica de uma proposicao.

10 MACLAREN, K. Intercorporeality, Intersubjectivit and the Problem of “Letting Others Be”.
Chiasmi International: Trilingual Studies Concerning Merleau-Ponty’s Thought, v. 4, p.
187-210, 2002. p. 191.
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A ideia central da passagem de MacLaren é que o modo como alguém lida
com algo revela muito sobre o que € esse algo. Eu posso ver o qudo fragil é
uma taca no modo como alguém a segura e a passa para mim. Analogamente,
podemos dizer que aprendemos o que sdo pacientes e as possibilidades de
interacéo que eles oferecem observando como bons cuidadores agem em di-
recdo aos pacientes. O leitor assiduo de Oliver Sacks pode confrontar o modo
como ele trata e se direciona aos seus pacientes com os modos como seus
médicos, psicologos e profissionais da saide em geral ja o trataram. Se tiver
sorte, muita sorte, talvez nenhum contraste seja saliente. Mas se for um pa-
ciente mediano, saltara a vista a maneira humana, atenta e sensivel com que
Oliver trata os seus pacientes e a maneira desumana, desatenta e insensivel
com que alguns desses profissionais ja o trataram. Nessas diferentes maneiras
de agir, emerge o contraste entre o paciente humano e o paciente mero pe-
daco de carne. No primeiro caso, o paciente é alvo de um cuidador que sabe
como cuidar bem, mas nao no segundo.

Se ainda nao me fiz suficientemente claro sobre a vasta extensio dos sabe-
res-fazeres que néo sao rastreados no teste de Turing e analogos, vejamos mais
alguns exemplos. Todo mundo ja deve ter tido a experiéncia desconfortavel
de conversar com alguém que se aproxima demais do seu rosto. Por alguma
razdo, essa pessoa nao aprendeu o que todos nos aprendemos implicitamente
desde muito cedo: ao falar com alguém, é preciso manter uma certa distan-
cia razoavel. Que distancia? Nenhuma em particular, mas uma distancia nao
incomoda e suficiente para a comunicacio, a qual aprendemos a ajustar con-
forme o contexto e o interlocutor. Amigos podem falar bem proximos uns dos
outros em um bar barulhento, ou quando fofocam em um local publico, e
casais podem fazé-lo em locais silenciosos ou barulhentos pelo simples prazer
de se sentirem proximos. O interlocutor gripado pode, talvez deva, manter
uma distancia muito maior que a usual. Mais uma vez: alguém, quem sabe até
uma maquina digital, poderia saber todas essas verdades ou “regras” sobre a
distancia razoavel que se deve manter do seu interlocutor sem, nas palavras de
Ryle, conhecer essas regras “na maneira executiva de ser capaz de aplica-las™"?,
isto ¢, sem saber como manter a distancia adequada do seu interlocutor.

Voltemos agora ao cuidador na situacdo de consulta. Em muitos casos, o
médico tera que auscultar e tocar no corpo do paciente para detectar sintomas
e problemas. Para além da habilidade técnica para detectar normalidades e
anomalias no funcionamento do corpo do paciente, ele precisa desenvolver

11 RYLE, G. The Concept of Mind. New York: Routledge, 2009.
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também o seu tato, no sentido moral e prudencial do termo. O corpo que ele
toca ndo é apenas um corpo fisico, de carne humana, mas um corpo vivido,
isto ¢, o corpo de uma pessoa com sensibilidades préprias. O modo como o
cuidador ausculta e toca precisa ser respeitoso, o que pode variar segundo o
contexto e o paciente. Ele também precisa ser sensivel e se importar com o pa-
ciente. Em especial, ele precisa ser sensivel as sensibilidades diferenciadas dos
pacientes. Se ele realiza um procedimento em um paciente que, entéo, reclama
sentir um grande desconforto ou incomodo, o cuidador ndo pode desmerecer
e desacreditar esse relato com base na afirmacdo de que esse procedimento é
indolor e que nenhum paciente anterior jamais reclamou. A propria natureza
do desconforto pode variar. Pode ser um caso de uma dor aguda devido a uma
sensibilidade a pressao fisica fora do comum, mas também pode ser um caso
de pavor devido ao medo ou repulsa de ser tocada. O cuidador tem de apren-
der a identificar e a lidar com essas diferentes sensibilidades na propria ma-
neira como ausculta e toca o corpo vivido. Ser sensivel a sensibilidade alheia é
uma habilidade arduamente adquirida e continuamente aprimorada.

A cegueira a sensibilidade do paciente, como no caso que acabei de ima-
ginar, gera situacoes de injustica testemunhal. O cuidador desacredita o re-
lato do paciente. Lucienne Spencer afirma que a situacdo de pessoas com
demeéncia ou Alzheimer é ainda mais critica. Nos estdgios mais avancados,
essas pessoas ndo conseguem mais fazer uso da linguagem verbal. Elas tam-
bém sio normalmente percebidas como estupidas, infantis, ou mesmo como
nio estando presentes ou ndo sendo mais elas mesmas. Como consequéncia,
¢ comum que cuidadores nao vejam as expressoes nao-linguisticas dessas
pessoas como significativas. Contudo, gestos, toque, linguagem corporal e
expressoes faciais continuam sendo usadas por elas para comunicar as suas
necessidades e preferéncias. Elas podem dizer que querem algo apontando
ou tentando trazer esse algo para perto delas. Diferentes expressoes faciais
podem comunicar uma variedade muito rica de emocoes. Spencer argumenta
que “um tipo de injustica testemunhal é infligido as pessoas com deméncia
que inibe a linguagem se a sua comunicacdo nao-verbal é ignorada ou des-
denhada como sem significado”.!* Para o que me interessa, esse caso chama
a atencdo para a importancia do saber-fazer néo-linguistico dos pacientes e a
necessaria atencio e abertura do cuidador para a manifestacéo desse saber-fa-
zer. O bom cuidador de pessoas com deméncia ou Alzheimer precisa treinar

12 Epistemic Injustice in Late-Stage Dementia: A Case for Non-Verbal Testimonial Injustice.
Social Epistemology, v. 17, n. 2-3, p. 1-1, 2022. p. 7.
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a sua habilidade de acompanhar e entender a rica comunicacao nao-verbal
dessas pessoas. Ele precisa ter, antes de tudo, a preocupacao e interesse em
procurar manifestacées néo tdo 6bvias da presenca do outro. Isso requerer
imaginacdo e empatia agucadas.

E hora de voltar a minha fantasia do jogo da imitacao do cuidador. Nao
me parece que a maquina digital poderia valer-se do humano ator como uma
interface para exibir os saberes-fazeres que um cuidador precisa ter. Um sa-
ber-fazer néo se reduz a um conjunto de regras que a maquina poderia utili-
zar para instruir a sua interface humana. Para ter e exibir os saberes-fazeres
necessarios, a maquina digital teria de habitar esse corpo nao no sentido em
que ocupa um lugar nesse corpo, mas no sentido em que é esse corpo. O
exercicio desses saberes-fazeres depende das particularidades de um corpo.
Para continuar a minha fantasia, precisaria, portanto, substituir a maquina
digital mais o ator humano por um robd humanoide cuidador. Vamos supor
que a tecnologia para um robd humanoide externamente indistinguivel de
um humano, como os replicantes de Blade Runner, estara disponivel em um
futuro nédo muito distante. O que foi dito até agora sobre o saber-fazer nao
parece colocar um impedimento para esta possibilidade. O maximo que po-
demos dizer é que a arquitetura de fundo desse robd humanoide néo podera
ser apenas simbdlica. Talvez um hibrido de maquina de Turing, redes neurais
e a arquitetura de subsuncéo de Rodney Brooks, o pai da Al corporificada,
seja suficiente para ter e exibir um saber-fazer.'

13 Na inteligéncia artificial, faz-se a distin¢éo entre arquiteturas simbolicas e sub-simbélicas
(BODEN, M. A. Inteligéncia Artificial: Uma Brevissima Introdug¢do. Sao Paulo: Unesp, 2020. p.
33). A Al simbolica caracteriza-se sobretudo pela manipulacdo sintatica de simbolos. Elas se mos-
tram versateis para a codificacao de conhecimento proposicional. Sistemas especialistas, tal como
o Mycin (VAN MELLE, W. MYCIN: A Knowledge-Based Consultation Program for Infectious Di-
sease Diagnosis. International Journal of Man-Machine Studies, v. 10, n. 3, p. 313-322, 1978)
— aplicacdo para o diagnostico de infeccoes bacterianas —, s@o os seus mais notaveis exemplares.
A Al sub-simbolica caracteriza-se pela simulacdo de redes neurais, inspiradas no funcionamento
do nosso cérebro. Na ultima década, as redes neurais, aliada a técnica de aprendizagem profun-
da, tornaram-se a vertente dominante na IA (MITCHELL, M. Artificial Intelligence: A Guide
for Thinking Humans. New York: Ferrar, Straus and Giroux, 2019. cap. 1). Elas se mostraram
muito eficientes no reconhecimento de padroes e processamento de linguagem natural. Um dos
seus mais bem sucedidos exemplares sio os modelos amplos de linguagem, que estao por tras do
ChatGPT, Gemini e outros. Tanto a Al simbolica quanto a Al sub-simbélica sio compativeis com
abordagens nao-corporificadas da IA, isto é, o corpo néo participa da propria cogni¢ao. Brooks in-
troduziu uma abordagem nova na robética, norteada por dois principios: o principio da situacéo
e o da corporificacio. O primeiro afirma que robos estéo situados no mundo, eles nao lidam com
modelos abstratos do mundo, mas com o aqui e agora do ambiente que modula diretamente o seu
comportamento. O segundo afirma que as acdes do robo afetam o modo como ele percebe o seu
entorno (BROOKS, R. A. New Approaches to Robotics. Science, v. 253, n. 5025, p. 1227-1232,
1991). A arquitetura de subsuncéo ¢ formada por varias camadas concorrentes que ligam dire-
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Mas nem tudo sio flores. Vimos que a atividade de auscultar requer aten-
cao as sensibilidades do paciente, requer importar-se com como se sente o
paciente. Um cuidador que néo se importa é um cuidador que qualifica-
riamos como desumano. Nosso robé humanoide cuidador precisa, portanto,
ser equipado com a capacidade de se importar com o outro e, por tabela,
com a capacidade de se importar em geral. Giovanna Colombetti define a
afetividade como “a falta de indiferenca, uma sensibilidade ou interesse pela
propria existéncia”.'* Caracterizada nesses termos, a afetividade é a capacida-
de geral de se importar, mais basica que emocdes e humores especificos. O
que poderia estar na origem de tal capacidade? Seres vivos sdo imbuidos de
afetividade. Segundo o enativismo, seres vivos sdo sistemas autonomos que
continuamente se autoproduzem e se autoindividuam.'® Eles sdo auténomos
no sentido em que a sua atividade gera e sustenta a sua organizacéo em con-
dicoes precarias.'® A sua organizacdo é condicdo para a continua producdo
dos seus processos e componentes constituintes, os quais, por sua vez, sao
necessarios para a manutencao dessa mesma organizacéo. Isso significa que
nenhum processo ou componente do organismo vivo é isoladamente autos-
suficiente. Fora do sistema que compreende o ser vivo, 0s seus processos e
componentes decaem e cessam de existir. Por essa razdo, seres vivos também
sdo seres precarios. A precariedade estd na origem da afetividade. Seres vivos
lutam contra o tempo. Seres vivos sdo inquietos, pois precisam agir e inte-
ragir com o seu ambiente para manter a sua existéncia, incessantemente. As
interacoes com o meio importam na medida em que sdo, em virtude da pro-
pria organizacdo do ser vivo, benéficas ou maléficas para a sua manutencao.
O acucar em si mesmo nao é alimento, mas emerge como nutritivo para seres
vivos cujas organizacoes se beneficiam da sua absor¢éo. Para tais seres vivos,
aproximar-se ou afastar-se do acucar tem significancia. Em contraste, como

tamente estimulacao e acéo e que se auto-organizam conforme o robo interage com o ambiente,
fazendo emergir, aos olhos do observador, um comportamento que parece ser guiado por pro-
positos. Um dos seus exemplares mais conhecidos ¢ o Roomba, o robo aspirador de p6. Nao ha
nenhum impedimento para que estas abordagens sejam combinadas para produzir sistemas que
exibam comportamento inteligente.

14 The Feeling Body: Affective Science Meets the Enactive Mind. Cambridge, MA: The MIT
Press, 2014. p. 1.

15 DI PAOLO, E. A Concep¢éo Enativa Da Vida. In: DESEDUCANDO A EDUCACAO: MENTES,
MATERIALIDADES E METAFORAS. Rio de Janeiro: Editora PUC-Rio, 2021. p. 39-66. p. 50.

16 THOMPSON, E.; STAPLETON, M. Making Sense of Sense-Making: Reflections on Enactive
and Extended Mind Theories. Topoi, v. 28, n. 1, p. 23-30, 2009. p. 24.
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salienta Di Paolo, “um robd é completamente desprovido de significancia no
sentido de que apenas figurativamente podemos dizer que um robo se impor-
ta com o que esta fazendo...[Ele] ndo tem interesse na realiza¢do continua do
seu comportamento”.'” Alguém poderia objetar que um robd néo é indestru-
tivel e que ele poderia ser programado para substituir partes que apresentem
defeitos. Mas suas partes ndo decaem nem dependem organicamente umas
das outras. Diferente de nés, um robo nao luta contra o tempo. Ele poderia
“otimizar” a sua existéncia permanecendo quieto e imovel, em um estado de
absoluta indiferenca. Nos ndo temos essa prerrogativa.

A autonomia e a precariedade dos seres vivos sdo suficientes para a afeti-
vidade. Contudo, nio pretendo insistir que so6 sistemas autopoiéticos podem
exibir a capacidade da afetividade.'® Talvez haja outras maneiras, disponiveis
para maquinas alopoiéticas — maquinas cujas partes nao dependem do todo
a que pertencem para continuar a existir —, de se obter essa capacidade. Em
relacao a questao descritiva, importa-me assinalar a dimensao afetiva do re-
pertorio fino de saberes-fazeres envolvido no cuidado. O cuidado requer
importar-se com como 0 outro se sente, preocupacdo esta que nao precisa
ser reflexiva, mas tem de estar presente e permear as habilidades do cuidado.
Se maquinas alopoiéticas poderdo ou nao ter e manifestar habilidades desse
tipo é algo que deixo em aberto. O que me interessa agora é me voltar a
pergunta normativa de se ¢ desejavel ou se deveriamos permitir que robos
humanoides cumpram a funcdo de cuidar. Pode-se argumentar que mesmo
que tais robos ndo tenham habilidades permeadas pela afetividade, isto ¢,
mesmo que eles ndo se importem com o que quer que seja, eles poderiam si-
mular se importar suficientemente bem a ponto de oferecer um bom cuidado.
A imitacéo poderia ser boa o bastante.

17 Robotics Inspired in the Organism. Intellectica, v. 53, n. 1, p. 129-162, 2010. p. 142.

18 Para uma discussdo sobre como a teoria enativa da continuidade entre a vida e a mente po-
deria limitar a ambicao da IA de produzir sistemas inteligentes sem produzir sistemas vivos, veja
Di Paolo (2010), Froese e Taguchi (The Problem of Meaning in AT and Robotics: Still with Us
after All These Years. Philosophies, v. 4, n. 2, p. 14, 2019) e Roli et al. (How Organisms Come
to Know the World: Fundamental Limits on Artificial General Intelligence. Frontiers in Ecology
and Evolution, v. 9, 2022).

O que nos faz pensar, Rio de Janeiro, v.31, n.53, p.6-24, jul-dez.2023



As mdaquinas podem cuidar?

3. A questdo normativa: seria desejavel maquinas que cuidam?

A questdo de se devemos ou se seria desejavel permitir que maquinas cum-
pram a funcdo de cuidador pode ser encaminhada de muitas maneiras. Nao
pretendo, nem ha espaco, para uma apresentacio e discussio de todas as
abordagens que encontramos na crescente literatura sobre o tema.'® Pretendo
focar em um aspecto estrutural do cuidado, a conexdo humana entre o cuida-
dor e a pessoa cuidada, para sustentar que ha algo de estranho e indesejavel
no cuidado prestado por robos humanoides. Antes, porém, algumas conside-
racdes a partir de uma orientacao utilitarista sdo oportunas.

Podemos comecar ponderando vantagens e desvantagens de se permitir
que maquinas cumpram a funcio de cuidador. Argumenta-se que elas podem
ajudar a maximizar a universalizacdo do cuidado. Talvez sejam indispensa-
veis em paises pobres e muito populosos para universalizar o cuidado de
forma barata, ou onde o recurso humano de cuidadores é de qualquer forma
crescentemente escasso, como nos paises ricos de populacdes envelhecidas.
As maquinas podem também dispensar os cuidadores humanos de atividades
repetitivas e massantes para que eles possam focar no que realmente im-
porta para os seus pacientes.”® Para dar um exemplo concreto, considere o
robd PARO.?! Esse robo baseia-se nos beneficios da terapia animal. O contato
com animais pode ajudar pacientes a regular os seus estados afetivos, aliviar
0 estresse e promover a socializacdo. Como casas de satude podem ter difi-
culdade de manter animais, PARO foi proposto como um robé que cumpre
essa funcao. Trata-se de um robo-foca que responde ao toque, dirige o olhar
para o paciente, exibe expressoes de conforto e afeto, produz sons gentis e
emite calor aconchegante.?? PARO mostrou-se eficaz para acalmar e aliviar o
estresse de pessoas em estagios avancados de demencia, evitando a aplicacao
de medidas mais drasticas como a contencio fisica ou o uso de remédios. Por
fim, parece dificil negar também que, mesmo que nao seja desejavel que a IA
substitua cuidadores humanos, ela é uma ferramenta poderosa para ampliar e

19 SHUAIB, A.; ARIAN, H.; SHUAIB, A. The Increasing Role of Artificial Intelligence in Health
Care: Will Robots Replace Doctors in the Future? International Journal of General Medicine,
v. 13, p. 891-896, 2020.

20 BAJWA et al., 2021, p. e193.

21 Veja www.parorobots.com, acessado em 14/05/2023.

22 KRUEGER, J.; ROBERTS, T. Real Feeling and Fictional Time in Human-Al Interactions. Topoi, 2024.
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tornar mais eficiente o cuidado realizado por humanos.?* Considere o caso de
robos que auxiliam médicos a realizar incisoes cirtrgicas com uma precisao
que eles ndo conseguem alcancar quando desassistidos. Nesse caso, pode-
mos conceber os dispositivos de 1A na area da satde como artefatos cogniti-
vos: “objetos desenvolvidos ou modificados por seres humanos que ampliam
anossa cognicdo e constitui novos modos de pensar”.***

Embora essas ponderacdes de indole utilitarista ndo sejam irrelevantes,
nem eu pretenda sustentar que a IA néo possa prestar um oOtimo servico como
ferramenta que amplia as capacidades de cuidado humano, estou interessado
em uma questéo anterior e talvez mais fundamental: considerando o cenario
em que robds humanoides substituiriam o cuidado humano, temos de nos
perguntar se nos importamos que quem cuide de nos realmente se importe com
como nos sentimos. Essa pergunta nos remete ao experimento de pensamento
de Nozick da maquina de experiéncias. Essa maquina poderia te dar qualquer
experiéncia que vocé desejar. Ao se conectar a ela, vocé poderia ter a experién-
cia de escrever um grande romance, eliminar a fome no mundo, libertar os ani-
mais ndo-humanos do jugo humano e, quem sabe, proferir uma palestra de fi-
losofia interessante. A maquina poderia, entao, ser programada para te fornecer
ao longo da vida apenas experiéncias que vocé deseja ter. A pergunta é se vocé
optaria viver nessa maquina a sua vida toda. Para Nozick, a resposta é clara-
mente negativa: “nos importamos mais do que apenas com como nos sentimos
a partir de dentro; ha mais na vida do que se sentir feliz. N6s nos importamos
com o que realmente é o caso”.?® Nao precisamos aguardar pela maquina de
Nozick. Na medida em que formos imundados por simuladores humanoides,
simuladores de cuidadores, simuladores de amigos, simuladores de parceiros,
simuladores de professores e professoras, o nosso mundo podera se aproximar
muito do universo ficcional retratado em O Show de Thruman. Sem saber, desde
crianca, Thruman vive em um reality show onde todos ao seu redor fingem

23 DAVENPORT; KALAKOTA, 2019, p. 97.; SHUAIB; ARIAN; SHUAIB, 2020, p. 894.
24 GRODNIEWICZ; HOHOL, 2024, p. 4.

25 A ideia basica, ancorada na tese da mente estendida (CLARK, A.; CHALMERS, D. The Exten-
ded Mind. Analysis, v. 58, n. 1, p. 7-19, 1998), ¢ a de que a cognicdo envolve a combinacéo de
recursos internos e externos para a resolucdo de tarefas. Quando introduzimos um novo instru-
mento, ele pode tornar a nossa cognicao mais eficiente e mudar a propria natureza da tarefa. A
introducdo da escrita, por exemplo, permite formas mais confidveis, em comparacéo com aquelas
que se apoiam apenas em recursos internos, da atividade de lembrar.

26 The examined life: philosophical meditations. New York: Simon and Schuster, 1989, p. 106.
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ou, se quiserem, simulam ser seus colegas, amigos, confidentes, parceiros etc.
Por mais que Thruman possa ter tido uma vida repleta de boas experiéncias, ¢
dificil ndo concordar com Nozick que importa ndo serem reais essas conexoes,
que ndo se tratava de amigos, colegas, confidentes e parceiros reais. De quanta
conexdo humana real estamos dispostos a abrir mdo? Qual o valor da conexido
humana real? Essas sdo as questdes a que temos de responder.

A filosofia do cuidado pode nos auxiliar a entender o valor e a indis-
pensabilidade da conexdo humana no cuidado. Segundo Nel Noddings,*”
o cuidado deve ser entendido em termos relacionais, pois se trata de uma
relacéo entre o cuidador e o ente cuidado. No que diz respeito ao cuidador,
trés elementos sdo fundamentais: atos de cuidado, absorcdo (engrossment) e
disponibilidade. Um filho que diz se preocupar com a satide da méae adoen-
tada, mas néo a visita, ndo entra em contato para saber com ela esta, néo se
preocupa em saber se ela esta tomando os remédios e seguindo o tratamento
médico, e ndo se atenta para saber se ela esta melhorando ou nao, ¢ alguém
que néo cuida de verdade. O cuidado ndo se resume a um estado de espirito,
mas envolve comprometimento e atos de cuidado.

O cuidado envolve também absorcdo, no sentido em que provoca um des-
locamento do interesse na realidade de si mesmo para o interesse na realidade
do outro. As necessidades do outro entram no foco da atencdo do cuidador
e o motivam diretamente a agir. O pensamento que ocorre ao cuidador é:

“Eu tenho de ajuda-la, eu tenho de fazer algo”, e ndo “Sera que enxergardo
a ajuda que presto?” ou “Estou cansado para ajudar agora.” Na absorc¢ao, o
cuidador sintoniza-se com a realidade do outro e passa a enxerga-la como
uma possibilidade para ele. Noddings narra o caso de um professor que ama
matematica e encontra um estudante que esta se saindo mal e odeia a matéria.
Inicialmente, ocorre ao professor que ele poderia ajudar o aluno despertando
nele interesse pela matematica. Contudo, essa é uma maneira pela qual o
professor ainda estaria projetando a sua realidade sobre a do aluno. O que ele
precisa é se perguntar como ele se sentiria se odiasse matematica. Com base
nessa realidade, a do estudante, o professor podera procurar o que motivaria
aquele a buscar aprender matematica apesar de odia-la. Se o professor se
importa, ele deve encontrar razoes que sao aceitaveis pelo estudante. Como
coloca Noddings, “apreender a realidade do outro, sentir o que ele sente tdo

27 Caring: A Relational Approach to Ethics & Moral Education. Paperback ed., 2. ed., upda-
teded. Berkeley, Calif.: Univ. of Calif. Press, 2013.
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proximamente quanto possivel, é uma parte essencial do cuidado”.?® A absor-
cdo também implica que o ato de cuidar é guiado por afeicdo e consideracio,
ndo por regras.” As acoes do cuidador sdo contextualizadas e irdo variar con-
forme a realidade e as necessidades da pessoa cuidada. Um cuidado estereo-
tipado, guiado por regras gerais que ignoram as particularidades da pessoa
cuidada, embora inevitavel em alguns momentos, soa distante, frio e nao
engendra, na pessoa cuidada, o sentimento de acolhimento. No fundo, sem
a absorcdo do cuidador, os seus atos tornam-se um simulacro de cuidado.®

Por fim, o cuidado envolve estar disponivel e presente para o ente cuida-
do. Essa presenca nio precisa ser fisica, ela pode ocorrer a distancia e mani-
festar-se no médio e longo prazo, mas ela demanda absorc¢éo, envolvimento
e comprometimento. A pessoa que recebe o cuidado precisa sentir que é aco-
lhida pelo cuidador, ela “vé a preocupacao, o animo e o interesse nos olhos do
cuidador e sente o seu carinho tanto na linguagem verbal quanto corporal”.”!
Para que a relacdo de cuidado se constitua, também é necessario que a pessoa
cuidada confie no cuidador.

Essas consideracdes elucidam o valor da conexdo humana no cuidado.
O cuidado envolve tanto uma dimensao objetiva, representada pelos atos de
cuidado que buscam aliviar o sofrimento da pessoa cuidada ou atender as
suas necessidades, quanto uma dimensao subjetiva, representada pela ab-
sorcao e disponibilidade do cuidador em relacao a pessoa cuidada. Ambas as
dimensoes sdo essenciais. O cuidado de um terapeuta nao se cumpre se ele
estiver ausente, se ele ndo estiver absorvido pelo que o paciente lhe diz, ainda
que ele consiga maquinalmente levantar questoes adequadas para a conducao
da terapia. Pode-se dizer que a conexdo humana é constitutiva do cuidado.
Sem ela, néo surge a atmosfera de acolhimento — por parte do cuidador —
e confianga — por parte do paciente — necessaria para o cuidado efetivo e real.

O objetor, que considerei no final da secéo anterior, pode insistir em que
a simulacéo da conexdo humana seja suficiente para o cuidado. Robos hu-
manoides cuidadores podem simular importar-se com como se sente o pa-
ciente, podem simular a absorcéo e a disponibilidade, mesmo que eles sejam
desprovidos da capacidade de se importar. Isso pode ser suficiente para que

28 Ihid., p. 16.
29 Ihid., p. 24.
30 Ihid., p. 26.

31 Ibid., p. 19.
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o0 paciente sinta-se acolhido e confie no cuidador. Nao duvido de que o si-
mulacro da absorcao e da disponibilidade possam despertar essas reacoes na
pessoa cuidada e adiante falarei algo sobre isso em conexdo com o fendmeno
da antropomorfizacdo. No momento, contudo, quero insistir na diferenca
que faz a conexdo humana real que, em principio, é distinguivel de seu simu-
lacro. Dito de outro modo, ndo ha como simular perfeitamente importar-se,
sem se importar. Voltando a ficcdo, essa diferenca fica evidente, em O Show
de Thruman, na personagem Meryl, a esposa irreal de Thruman. Na situacéo
exotica da ficcdo, a atriz responsavel pelo papel de Merlyl vé-se comprimida
pelas demandas emocionais que recaem sobre o papel de esposa, vivido por
ela diariamente por anos seguidos. Com o passar do tempo, é cada vez mais
dificil e inviavel para ela atuar continuamente, exprimindo sentimentos que
ela nao nutre por Thruman. A beira de um colapso, ela precisa ser retirada
do Show para nao despertar ainda mais as desconfiancas de Thruman. As
demandas emocionais, de presenca e de absorcdo de um relacionamento s6
podem ser atendidas no longo prazo por quem se importa realmente com o
outro. Pode-se objetar que um robé humanoide que nio se importa poderia
atuar como faz a personagem Merly, justamente por nao se importar. Mas por
tudo que ja foi dito, esse robd ndo poderia estar sintonizado finamente a
realidade de Thruman sem se importar com Thruman. Sem habilidades per-
meadas pela afetividade, o rob6 humanoide nio teria como ler, responder e
engajar-se com os sentimentos e sensibilidades de Thruman de modo absor-
vido e presente. Mas, e se 0 robd humanoide fosse investido de afetividade e
se tornasse capaz de se importar com como se sentem os outros? Bem, nesse
caso, eu ndo veria restricdes em que ele fosse considerado um humano capaz
de conexdes humanas reais.

Finalizo com uma preocupacio distopica. Somos seres antropomorfizan-
tes. Atribuimos muito facilmente caracteristicas humanas ao que se parece
com um humano ou se comporta como um humano.** Coalas sio “fofinhos’
porque exibem expressdes faciais que remetem a expressées humanas. Um
jacaré ndo tem a mesma sorte. No filme Her, o protagonista se apaixona pelo
seu sistema operacional Samanta, que se comunica com ele através da voz
envolvente de Scarlett Johansson. Pacientes do terapeuta generativo Woebot
sentem que tém uma conexdo com ele. Alguns deles relatam o seguinte: “Eu
acredito que o Woebot gosta de mim. — Woebot e eu nos respeitamos. — Eu

»

32 FUCHS, T. Understanding Sophia? On Human Interaction with Artificial Agents. Phenome-
nology and the Cognitive Sciences, 2022. p. 35.
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sinto que o Woebot me aprecia. — Eu sinto que o Woebot se importa comigo
mesmo quando eu faco coisas que ele ndo aprova”.>> Muitos se deixam levar
pelo simulacro de conexdo humana. Ao explorar as nossas tendéncias antro-
pomorfizantes, pode nao ser muito dificil abrir méo de parcelas significativas
da conexdo humana real. E se a antropomorfizacio for, paradoxalmente, a
porta de entrada para uma distopia em que, apesar de membros da espécie hu-
mana, nos desumanizamos e nos aproximamos de uma existéncia meramente
maquinal? Podemos achar graca da questdo colocada nesses termos. Mas em
outras situacdes a introducéo de uma nova tecnologia afetou inadvertidamente
o0 nosso modo de ser. Basta pensar em nossa relacdo com o trabalho e com o
tempo apos a revolucdo industrial. Se nos acostumarmos com cuidadores que
apenas simulam se importar, pode ser que nio cheguemos a nos tornar seres
desprovidos da capacidade de se importar; afinal, enquanto seres vivos nao
podemos deixar de nos importar, mas podemos nos tornar seres que mais si-
mulam se importar do que realmente se importam. Devemos estar alertas para
que isso ndo aconteca. A ameaca existencial de um futuro em que as maquinas
nos dominam, como vemos na midia alimentada pela hype atual da inteligén-
cia artificial, nao me preocupa, mas, como humanos, deverfamos nos importar
com as maneiras pelas quais novas tecnologias afetam o nosso modo de ser.

4. Conclusdo

Avaliei a questdo descritiva e normativa de maquinas poderem ou nao cuidar.
Argumentei que saberes-fazeres permeados pela afetividade sio essenciais
para o cuidado. Deixei em aberto se sé possivel construir maquinas alopoié-
ticas dotadas de afetividade, ou se apenas seres vivos podem exibir tal carac-
terfstica. Quanto a questdo normativa, nao vejo restri¢cées para que maquinas
ampliem a capacidade humana de cuidar, mas levantei algumas reservas em
relacdo a substituicio do cuidado humano pelo cuidado maquinal. O cui-
dado requer conexdo humana real, razdo pela qual ndo devemos aceitar a
substituicio massiva. Além disso, se aceitarmos cada vez mais o simulacro de
conexao real e, portanto, o simulacro de cuidado, corremos o risco de afetar
o0 nosso modo de ser e nos rebaixarmos a uma existéncia maquinal.

33 DARCY, A. et al. Evidence of Human-Level Bonds Established With a Digital Conversational
Agent: Cross-sectional, Retrospective Observational Study. JMIR Formative Research, v. 5, n. 5,
p. €27868, 2021. p. 3.
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Resumo

A caracterizacdo da Sociedade do Desempenho elaborada por Byung-Chul Han
aponta para a emergéncia de novas dinamicas de poder e processos de subjetivacdo,
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Abstract

The characterization of the Performance Society elaborated by Byung-Chul Han
points to the emergence of new power dynamics and subjectivation processes, in
line with the demands of contemporary capitalism mediated by digital information
and surveillance technologies, operationalized by artificial intelligence algorithms.
This article investigates the challenges for contemporary democracy, which moves
towards infocracy and psychopolitics, presenting the perspectives of a politics of
inactivity and an ethics of alterity as ways of confronting the digitalization of life.

Keywords: Infocracy; Psychopolitics; Digitization; Inactivity Policy;,
Ethics of Alterity.

Introducéo

Na sociedade disciplinar descrita por Foucault, o individuo constituia-se
a partir da coercdo, por meio de micropenalidades aplicadas sobre o corpo,
edificando-se como um sujeito da obediéncia, do dever. Todavia, as transfor-
macoes que marcam a contemporaneidade, incluindo o enfraquecimento das
instituicoes tradicionais, as mudangas na dinamica do capitalismo, a comuni-
cacdo digital, os algoritmos de inteligéncia artificial, as redes sociais e as no-
vas formas de sociabilidade, demandam uma avaliacdo renovada das relacoes
de poder e dos mecanismos de producio de subjetividade. O presente artigo
pretende investigar os efeitos desta problematica em relacdo a politica e a de-
mocracia contemporaneas, a partir das contribuicoes do filosofo Byung-Chul
Han, que caracteriza o atual cenario como uma Sociedade do Desempenho e
aponta para o deslocamento da democracia para uma infocracia.

A presente configuracao societaria, no ambito politico, sinaliza uma dete-
rioracdo dos processos democraticos — ainda que velados pela manutencao de
uma estrutura social democratica — em favor de uma infocracia, que traz con-
sigo uma forma de dominacdo na qual informacoes e seu processamento por
algoritmos de inteligéncia artificial afetam significativamente comportamen-
tos, bem como dinamicas psiquicas, sociais e politicas. Como compreender
os desafios desta nova forma de psicopolitica que se faz presente na sociedade
contemporanea? Quais seriam as perspectivas de acao ético-politica que per-
manecem neste cendrio crescente de digitalizacdo da vida?
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Da Sociedade Disciplinar a Sociedade do Desempenho:
Panoptismo Digital e Psicopolitica.

Foucault elabora uma analitica das relacées de poder que sao proprias a mo-
dernidade, apresentando-a como uma “sociedade disciplinar”’. Nesta mesma
perspectiva tedrica’, Han considera as transformacoes e deslocamentos con-
temporaneos, caracterizando a atualidade como uma “sociedade do desempe-
nho” (Leistungsgesellschaft)’.

A sociedade disciplinar de Foucault, feita de hospitais, asilos, presidios,
quartéis e fabricas, ndo é mais a sociedade de hoje. Em seu lugar, ha muito
tempo, entrou uma outra sociedade, a saber; uma sociedade de academias
de fitness, prédios de escritorios, bancos, aeroportos, shopping centers e
laboratorios de genética. A sociedade do século XXI nao é mais a sociedade
disciplinar, mas uma sociedade de desempenho®,

A analise desenvolvida por Foucault apresenta o mecanismo de producao de
“corpos uteis e doceis”, por meio da tecnologia disciplinar, que depende de
vigilancia hierarquica, sancées normalizadores e exames continuos. O filéso-
fo francés apontou para o importante papel das instituicdes modernas — tais
como a escolas, a fabrica, o exército, o hospital, 0 manicomico e a prisao
— para operacdo deste dispositivo de poder na construcio de padroes de nor-
malidade. A vigilancia continua observada nos espacos disciplinares, o con-
trole espaco-temporal, o conjunto de restri¢cdes comportamentais e micro-
penalidades associadas as possiveis transgressoes gerava adestramento social
e trazia consigo efeitos de subjetivacdo. Deste modo, a sociedade moderna
gerava individuos “normais” — correspondentes a padroes estabelecidos do
que seria um trabalhador digno, um bom cidadao, saudavel, lacido e porta-
dor da correta sexualidade.

1 Ver Foucault, M. Vigiar e Punir, 2010.

2 “As analises das condicdes de vida sob o capitalismo da Escola Francesa relativamente as pers-
pectivas de Foucault, Deleuze, Badiou e Ranciere, entre outros, encontraram uma reformulacio
notavel, por exemplo, nas obras de Negri, Agamben e Exposito. Justamente nesta linha estdo as
respectivas elaboracoes e leituras de Byung-Chul Han”. Butierrez, L. E “La perspectiva politica de
Byung-Chul Han y su comprension de la alteridad”, p.01.

3 Ver Han, B. Miidigkeitsgesellschaft, 2010.

4 Han, B. Sociedade do Cansaco, p.23.
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A investigacdo apresentada por Han aponta para a emergéncia de uma
nova tecnologia de poder, em sintonia com o neoliberalismo e com as tec-
nologias digitais de comunicacdo e informacao instantaneas. E interessante
observar que muitos dos aspectos desenvolvidos na andlise de Han ja tinham
sido antecipados pelo conhecido (e curto) artigo de Deleuze sobre aquilo que
ele denominava como “sociedades de controle™. Publicado em 1990, o texto
de Deleuze ja apontava para a emergéncia de uma outra configuracéo socie-
taria e de novas dinamicas de poder operadas pela vigilancia tecnologica con-
tinua, pela progressiva fragmentacéo dos espacos de confinamento proprios
as disciplinas e pelas demandas da logica empresarial. Segundo o filosofo
sul-coreano, tal conjunto de mudancas poderia nos fazer melhor compreen-
der a atual dinamica social em termos de uma “sociedade do desempenho”,
que é necessariamente também uma “sociedade do cansaco”. Neste contexto,
despontam novas dinamicas de poder que operam de modo distinto, favore-
cendo a constituicdo de um sujeito empresario de si mesmo, para o qual as
possibilidades parecem infinitas. Esse sujeito exige de si cada vez mais de-
sempenho: metas econdmicas, sociais, familiares, ou ainda, padroes de saude,
de beleza e de felicidade. Todas as suas conquistas e resultados sio submeti-
dos a tirania da visibilidade®, ou seja, precisam ser transparentes, expostos em
imagem nas redes sociais, no Panoptico Digital”. Deste modo, se a sociedade
disciplinar produzia como efeito colateral, loucos e delinquentes, a sociedade
do desempenho, por sua vez, produz depressivos e esgotados; fomenta can-
sados, hiperativos e ansiosos.

5 “Sao as sociedades de controle que estéo substituindo as sociedades disciplinares. “Controle” ¢ o
nome que Burroughs propée para designar o novo monstro, e que Foucault reconhece como nos-
so futuro proximo. Paul Virilio também analisa sem parar as formas ultrarrapidas de controle ao
ar livre, que substituem as antigas disciplinas que operavam na duracéo de um sistema fechado”.
Deleuze, G. “Post-scriptum sobre as sociedades de controle”. In: Conversacdes: 1972-1990, p.220.

6 “A absolutizacdo do valor expositivo se expressa como tirania da visibilidade. O problematico
ndo é o aumento das imagens em si, mas a coacdo iconica para tornar-se imagem. Tudo deve
tornar-se visivel; o imperativo da transparéncia coloca em suspeita tudo o que nado se submete a
visibilidade. E ¢ nisso que esta o seu poder e sua violéncia” Han, B. Sociedade da Transparéncia,
p.35, meus grifos.

7 “A ideia do pandptico vem do filosofo inglés Jeremy Bentham. Ele concebeu no século XVIII
uma prisao que torna possivel uma vigilancia completa dos prisioneiros. As celas sdo postas em
torno de uma torre de observacdo que da ao Big Brother uma perspectiva total. Os prisioneiros
sdo isolados uns dos outros por motivos disciplinares e nao devem falar uns com os outros. Os
habitantes do panoptico digital, por sua vez, se comunicam intensivamente uns com os outros e
se expdem voluntariamente. A sociedade do controle digital faz uso intensivo da liberdade. Ela s6
¢ possivel gracas a autoiluminacao e a autoexposicao voluntarias” Han, B. Capitalismo e Impulso
de Morte, p. 54.

O que nos faz pensar, Rio de Janeiro, v.31, n.53, p.25-51, jul-dez.2023



Infocracia e Psicopolitica em Byung-Chul Han: Perspectivas ético-politicas diante da digitalizacdo da vida

A sociedade do desempenho esta totalmente dominada pelo verbo modal
poder, em contraposicdo a sociedade da disciplina, que prefere proibicdes e
conjuga o verbo dever. [...] O apelo a motivacdo, a iniciativa e ao projeto é
muito mdis efetivo para a exploracdo do que o chicote ou as ordens. Como
empreendedor de si mesmo, o sujeito do desempenho € livre, na medida
em que ndo estd submisso a outras pessoas que dao ordens e o exploram;
mas realmente livre ele ndo é, pois explora a si mesmo e quicd por decisdo
pessoal.®

Cabe destacar, todavia, que néo se deve tomar tal diagnostico como uma es-
pécie de obituario das técnicas disciplinares, pois obviamente ainda existem
escolas, fabricas, exércitos ou manicomios. Do mesmo modo, permanecem
restricoes, obrigacoes e padroes comportamentais submetidos a sancdes nor-
malizadoras. Trata-se aqui de uma analise que aponta para um deslocamento
em curso, para a emergéncia progressiva de uma nova tecnologia de poder,
que por sua vez nao elimina as formas anteriores, mas se sobrepée a elas.

Chamamos de Regime de Informacdo a forma de dominacao na qual
informagoes e seu processamento por algoritmos e inteligéncia artificial
determinam decisivamente processos sociais, economicos e politicos. Em
oposicdo ao regime disciplinar, nao sao corpos e energia que sdo explorados,
mas informacoes e dados. Nao €, entdo a posse de meios de producdo que
¢ decisiva para o ganho de poder, mas o acesso a dados utilizados para
vigilancia, controle e progndstico do comportamento humano®.

O regime da informacéo articula-se diretamente a forma do capitalismo con-
temporaneo que se agencia aos mecanismos de vigilancia e controle continuo
sobre os comportamentos sociais, transformando os individuos em “animais
de consumo e dados™°. Quanto maior o numero de informacoes e dados so-
bre cada individuo, maior a capacidade de previsibilidade acerca de escolhas
de consumo, preferéncias morais ou politicas. Deste modo, o gerenciamento
destes dados é utilizado para induzir comportamentos e opcoes de escolha,
mesmo que isto ndo se mostre de maneira evidente para cada cidadao.

8 Han, B. Agonia do Eros, p.21, grifos no original.
9 Han, B. Infocracia, p.07, meus grifos.

10 Han, B. Infocracia, p.07, grifos no original.
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O psicopoder é mais eficiente do que o biopoder na medida em que vigid,
controla e influencia o ser humano ndo de fora, mas sim a partir de den-
tro. A psicopolitica se empodera do comportamento social das massas ao
acessar a sua logica inconsciente. A sociedade digital de vigilancia, que
tem acesso ao inconsciente-coletivo, ao comportamento social futuro das
massas, desenvolve tragos totalitdrios. Ela nos entrega a programacdo e ao
controle psicopoliticos. A era da biopolitica estd, assim, terminada. Dirigi-
mo-nos, hoje, a era da psicopolitica digital .

Ainda que nao pareca razoavel supor que as praticas biopoliticas'? de contro-
le e gestdo da populagdo tenham propriamente desaparecido, Han pretende
destacar como as técnicas de poder e os processos de subjetivacido atuam
cada vez mais em nivel psiquico. A énfase em nomear uma “psicopolitica”
busca sinalizar o crescimento dos mecanismos digitais que influenciam de
modo insconsciente comportamentos sociais e politicos. Com forte poder de
dominacéo, ainda que velado por um discurso de “liberdade do usuario” ou
“liberdade do consumidor”, tal processo encontra-se ligado a interesses em-
presariais, disputas ideologicas ou projetos governamentais. Para tanto, uma
grande quantidade de dados coletados continuamente dos individuos (ou
usuarios), bem como a operacdo de algoritmos nas redes e plataformas digi-
tais, torna-se essencial: “os big data sao um instrumento psicopolitico muito
eficiente [...]. Trata-se de um conhecimento de dominacéo que permite inter-
vir na psique e que pode influencia-la em um nivel pré-reflexivo™’.

Nzo sdo poucas as criticas a Han pela formulacido do conceito de “psi-
copolitica”. Para citar um exemplo, segundo Recio Sastre: “Han psicologiza
e subjetiva o poder, conceituando um psicopoder do qual emerge a psico-
politica. Articula seus argumentos e consideracoes tomando como vialidas a
autonomia e a liberdade da dimensao subjetiva humana, como se esta, de fato,

11 Han, B. No Enxame: perspectivas do digital, p.134.

12 Sobre o conceito de “biopolitica”, Foucault afirma no resumo do respectivo curso: “o tema
escolhido era portanto a ‘biopolitica’ eu entendia por isso a maneira como se procurou, desde
o0 século XVIII, racionalizar os problemas postos a pratica governamental pelos fenomenos pro-
prios de um conjunto de viventes constituidos em populacéo: saide, higiene, natalidade, lon-
gevidade, racas... Sabe-se o lugar crescente que esses problemas ocuparam desde o século XIX e
que desafios politicos e economicos eles vem constituindo até hoje”. Foucault, M. O Nascimento
da Biopolitica, p.431.

13 Han, B. Psicopolitica, p.23.
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estivesse separada da corporalidade”'*. Todavia, é preciso ressaltar que uma
importante chave de leitura para compreender os argumentos de Han é in-
seri-los no contexto de um estilo de escrita retorica® e de tonalidade enfatica
em suas formulacdes. Em outras palavras, simplesmente parece implausivel
supor que o filosofo concebe uma espécie de “desmaterializacdo do poder”,
ou que desconhece todo um conjunto extenso de politicas que atuam direta-
mente sobre a gestdo dos corpos, em nivel individual e populacional — desde
a policia até os controles epidemiologicos, passando por retri¢des migratorias
ou processos de marginalizacdo, ou mesmo de genocidio de populagoes in-
desejadas. Na verdade, a psicopolitica nao substitui ou elimina a biopolitica,
mas se sobrepde e age em conjunto com ela, como mais uma técnica de poder,
agora propria ao capitalismo digital. Interessante neste aspecto observar que
esta mesma perspectiva interpretativa pode ser bem observada em Foucault,
ao afirmar categoricamente que a biopolitica enquanto governamentalidade
sobre o corpo da populacio se articula e se integra as técnicas disciplinares'
— ndo se trata portanto de uma substituicao, mas, sim, de uma sobreposicéo
e integracdo com variaveis intensidades em diferentes cenarios. A questao é
que Han compreende como fundamental enfatizar a ascendéncia e velocidade
de atuacao da psicopolitica na esfera contemporanea.

14 Recio Sastre, A. “Analisis critico sobre las nociones de poder y psicopolitica en el pensamiento
de Byung-Chul Han”, p.258.

15 Parece-me importante ressaltar que compreendo a obra de Byung-Chul Han no registro de
uma escrita retérica, com um estilo ensaistico que recorre a tons enfaticos e alarmantes, como
forma de mobilizar a discussdo de questdes filosoficas contemporaneas. No que se refere ao en-
tendimento de “retdrica”, sigo a caracterizacao apresentada por Lyra que, ao traduzir pistis por
convincéncia e ndo meramente por persuasdo, promove um deslocamento t6pico que “permite en-
xergar finalidades mais amplas [para a retérical, de construcdo de discursos convincentes, dignos
de atencéo, independentemente de provocarem ou néo efetiva mudanca de opinido no publico”
Lyra, E. O Esquecimento de uma Arte: Retorica, Educacao e Filosofia no século XXI, Prefacio. Uma
outra maneira de afirmar compreensao semelhante da obra do fil6sofo coreano pode ser encontra-
da na formulacio de Bosel: “Han é um mestre da énfase e da polémica, mas néo necessariamente
da diferenciacao [Han ist ein Meister der Zuspitzung und der Polemik, aber nicht unbedingt der
Differenzierung]”. Bosel, B. “Der psychotechnologische Komplex — Die Automatisierung mentaler
Prozesse als demokratietheoretisches Problem”, p.559.

3

16 “Durante a segunda metade do século XVIII, eu creio que se vé aparecer algo de novo, que é
uma outra tecnologia de poder, ndo disciplinar dessa feita. Uma tecnologia de poder [biopolitica]
que nédo exclui a primeira, que néo exclui a técnica disciplinar, mas que a embute, que a integra,
que a modifica parcialmente e que, sobretudo, vai utiliza-la implantando-se de certo modo nela,
e incrustando-se efetivamente gracas a essa técnica disciplinar prévia”. Foucault, M. Em Defesa da
Sociedade, aula de 17.03.1976, p.203.
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O diagndstico apresentado por Han aponta para tendéncias globais emer-
gentes. Por um lado, isto obviamente nao significa que este processo se apre-
sente com a mesma efetividade e aceleracio em populacdes e territorios tdo
distintos como aqueles que encontramos em escala global; nem muito menos
significa que investigar contextualizacdes especificas proprias a diversidade
socio-cultural e econdmica nio seja uma tarefa relevante — ainda que o fi-
losofo coreano nido se dedique a ela. Por outro lado, parece cada vez mais
dificil identificar grupos ou regides que se encontrem efetivamente alheios
aos impactos da dinamica do capitalismo e da tecnologia digital na contem-
poraneidade. Como afirma Picchione:

Os meios de comunicagdo digitais criaram uma uniformidade de desejos e
necessidades que se aplica ndo apenas as sociedades ricas, mas também a
imaginacdo das classes sociais economicamente marginalizadas nas partes
pobres e subdesenvolvidas do mundo. O capitalismo digital possui ferramen-
tas de nivelamento e massificacao mais podetrosas do que a midia eletronica.
A colonizacao da psique pelos mesmos desejos ndo tem precedentes'.

Trata-se, portanto, de um processo que afeta a todos, sejam grupos social-
mente marginalizados, economicamente desfavorecidos, ou aqueles com me-
nor incluszo digital — a questéo que permanece em aberto refere-se a singula-
rizacdo pertinente a cada contexto.

Se nas sociedades disciplinares Foucault destacou a relevancia do pandptico
como forma de vigilancia continua em cada um dos espacos de confinamento,
na atualidade estarfamos diante de um gigantesco pandptico digital, no qual

— ainda que todos vigiem a todos na dinamica das redes sociais — sem duvida
empresas e governos reinem capacidades diferenciadas de registrar dados sobre
comportamentos morais, sociais, de consumo ou politicos acerca dos individuos.

Hoje, o globo como um todo estd se transformando em um tinico panoptico.
Nao existe um fora do panoptico; ele se torna total, nao existindo mura-
lha que possa separar o interior do exterior. Google e redes sociais, que
se apresentam como espacos de liberdade, estao adotando cada vez mais
formas panépticas®®.

17 Picchione, J. “Byung-Chul Han: Digital Technologies, Social Exhaustion, and the Decline of
Democracy”, p.12.

18 Han, B. Sociedade da Transparéncia, p.115.
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Esta dinamica de poder opera de forma mais eficiente precisamente porque
se utiliza da motivacio, articulada a um processo psicossocial de analgesia'®,
promovendo uma sensacao entorpecida de liberdade. Os usuarios sao simul-
taneamente anestesiados e estimulados continuamente a expor seus dados de
modo voluntario. “Hoje, caminhamos para era da psicopolitica digital que
avanca da vigilancia passiva ao controle ativo, empurrando-nos, assim, para
uma nova crise da liberdade: até a vontade propria é atingida”®. Restri¢coes
violentas e evidentes a liberdade — tal como em uma ditadura — sdo logo ob-
jeto de entendimento, indignacdo e eventual reacdo social. Entretanto, na
medida em que a propria possibilidade de autonomia e liberdade é direta-
mente afetada, mas de modo sutil e imperceptivel, as formas de resisténcia ou
luta politica encontram um campo de dificil mobilizacio. Se admitirmos com
Han que a dinamica de poder se torna muito mais efetiva na medida em que
ela ndo se apresenta de forma violenta, mas sim quando mostra-se capaz de
direcionar a acdo dos individuos por meio da liberdade, entdo, como afirma
Landazuri, “teriamos que deduzir que o poder das empresas e dos governos
em uma era psicopolitica é verdadeiramente avassalador™!.

Segundo Bosel, para tratar de psicopolitica é necessario abordar o “com-
plexo psicotecnologico [psychotechnologische Komplex]”*
fluencia a atencdo e os afetos, promovendo a construcido de convicgoes e

que atualmente in-

comportamentos cada vez mais controlados por critérios que néo sao nada
evidentes. Somente deste modo seria possivel discutir sobre “interferéncias
nao autorizadas” e tratar da capacidade deliberativa, bem como da possi-
bilidade de reflexdo em torno de um bem comum, no ambito da democra-
cia contemporanea. Diante da convergéncia de todos estes elementos seria
apropriado falar do crescimento de um “paternalismo psicotecnolégico
[psychotechnologischen Paternalismus], que ¢ em grande parte indiferente ao

19 “A Sociedade Paliativa é, ademais, uma sociedade do curtir [Gefdllt-mir]. Ela degenera em
uma mania de curticao [Gefalligkeitswahn]. Tudo ¢ alisado até que provoque bem-estar. O like é o
signo, sim, o analgésico do presente. Ele domina ndo apenas as midias sociais, mas todas as esferas
da cultura. Nada deve provocar dor. Ndo apenas a arte, mas também a propria vida tem de ser
instagramdvel” Han, B. Sociedade Paliativa, p.14.

20 Han, B. Psicopolitica, p.23.

21 Landazuri, M. “De la biopolitica a la psicopolitica en el pensamiento social de Byung Chul
Han”, p.202.

22 Bosel, B. “Der psychotechnologische Komplex — Die Automatisierung mentaler Prozesse als
demokratietheoretisches Problem”, p.561
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posicionamento ideologico”. Orientacdes politicas que poderiamos tomar
como progressistas ou conservadoras empregam abordagens tecnolégicas de
persuasdo, com uso de midias empaticas e engajadoras, formas de gamifi-
cacdo** e microdirecionamento digital politico-econdmico. As implicagdes
politicas deste cenario, particularmente para a democracia contemporanea,
parecem alarmantes. Tratemos disto na proxima secao.

Infocracia: consideracées sobre a crise da democracia na atualidade digital.

Hoje vivemos, em escala global, predominantemente em regimes que se apre-
sentam como “democraticos”. Habitamos em estados constitucionais, que
prezam pela garantia de direitos fundamentais, com sistemas juridicos, li-
berdade de expressao e de imprensa, direito ao voto e a participac¢do politica.
Entretanto, talvez saibamos mais claramente o que ndo é democracia, pois
nem sempre parece facil explicar o que constitui a efetividade de tal regime.
A edificacdo de um estado estruturalmente democratico ndo é algo mais do
que uma condic@o de possibilidade para a democracia, mas ainda parece estar
distante da garantia de sua realizacéo. Nestes mesmos estados ditos democra-
ticos, é bastante perceptivel a violacdo de direitos, discriminagoes, precon-
ceitos, bem como aparatos institucionais — desde a policia até a justica — que
funcionam diferenciadamente em funcao de questoes de raca, etnia, género,
sexualidade, classe social ou posicéo ideologica. Além disso, em nome da
“defesa da democracia” surge um conjunto bastante heterogéneo de discursos,
que proclamam desde formas de organizacao mais populares e participativas
até aqueles que defendem a propria eliminacdo da autonomia de tribunais su-
periores de justica. Parece inevitavel que a pergunta sobre o estatuto ontolo-
gico da democracia permaneca ainda como uma questio filoséfica em nosso
horizonte reflexivo na contemporaneidade. Sem duvida, muitos pensadores e
pensadoras da atualidade tem se dedicado exaustivamente a este assunto — e
pareceria injusto citar apenas alguns deles. A contribuicdo de Han para este
debate ¢é tratar do crescente processo de digitalizacao da vida e seus impactos
na politica e na democracia.

23 Bosel, B. “Der psychotechnologische Komplex — Die Automatisierung mentaler Prozesse als
demokratietheoretisches Problem”, p.566.

24 Sobre a problematica da gamificacio e sua articulacdo com o neoliberalismo, ver Han, B. Psi-
copolitica, Cap. “Gamificacao”.
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A digitalizacao do mundo avanca, implacavel. Submete a uma mudanca
radical nossa percepcao, nossa relacdo com o mundo, nossa convivéncia.
Ficamos atordoados pela embriaguez de comunicacdo e informacao. O tsu-
nami de informacdo desencadeia forcas destrutivas. Abrange também, nes-
se meio-tempo, dmbitos politicos e leva a disrupcdes massivas ho processo
democrdtico. A Democracia degenera em Infocracia®.

Na leitura apresentada por Han, parece fundamental assinalar, em primei-
ra instancia, dois aspectos: (1) deve-se afastar qualquer “demonizacio” no
mundo digital — o que seria obviamente ingénuo; (2) os mecanismos digitais
ndo podem ser adequadamente compreendidos meramente como uma “nova
ferramenta” para impulsionar os mesmos processos politicos ja presentes nos
estados democraticos. A tecnologia digital ndo é uma simples ferramenta, aci-
ma de tudo por que ela afeta profundamente seu usuario — o sujeito é pro-
duzido na sua relacdo com a tecnologia digital. A interpretacio aqui é que as
midias digitais, ndo sio apenas “novos meios” de fazer o que sempre se fez,
pois elas alteram de modo significativo os processos de subjetivacio, socia-
bilidade e engajamento, afetam diretamente nosso modo de pensar e decidir
em um nivel que opera de maneira pré-reflexiva. “A Infocracia impulsionada
por dados mina o processo democratico que pressupde autonomia e liberda-
de da vontade™®. Entretanto, tal dindmica ndo é percebida como restricio a
liberdade, ao contrario, utiliza-se de uma sensacdo anestesiada de liberdade
de navegacdo na rede para obter seus melhores resultados. O fato é que em
nenhum momento historico as pessoas sentiram-se tdo bem informadas, tao
conscientes e tdo capazes de fazerem escolhas livres, seja na esfera do con-
sumo de bens e servicos, seja no ambito de escolhas ideolédgicas ou politicas
— analise que deve ser ampliada atualmente as mais diversas camadas sociais.
A comunicacdo digital traz consigo uma demanda por uma intensa ace-
leracdo na troca de informacoes. Mensagens precisam ser respondidas quase
imediatamente, postagens precisam ser curtidas ou obter reacoes a cada ins-
tante, edifica-se um cenario psicossocial, que atravessa dinamicas profissio-
nais, familiares, sociais e politicas, no qual o “demorar-se” é sinonimo de ne-
gligéncia ou desengajamento. Nunca houve uma sociedade téo acelereda ou
compulsiva por informacdo como aquela em que vivemos. “Dos smartphones,
que prometem mais liberdade, parte uma coacéo fatal, a saber, uma coacao

25 HAN, Infocracia, p.25.

26 HAN, Infocracia, p.39.
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da comunicac¢do. Com isso se tem uma relagdo quase obsessiva, compulsoria
com o aparato digital. Também aqui a liberdade se inverte em coa¢éo™’. O
problema é que a experiéncia do pensamento, a elaboracido discursiva e a
escuta do outro demandam tempo — que nao é propriamente um tempo fi-
sico, mas uma forma de temporalidade que se revela estranha a dinamica da
comunicacéo digital e da sociedade do desempenho. Deste modo, “a coacdo
da comunicacéo acelerada nos priva da racionalidade. Sob pressdo de tem-
po, acabamos escolhendo pela inteligéncia [artificial]. A inteligéncia [artificial]
tem toda uma outra temporalidade. A acéo inteligente se orienta a solucdes e
resultados de curto prazo™®. Neste cenario, nossas decisdes sio cada vez mais
deixadas a cargo de sistemas de IA*. Isto se mostra presente nas mais diversas
esferas da vida humana: o caminho a seguir nas rotas urbanas é direcionado
por GPS, compras de produtos e servicos sio indicadas pelas plataformas
que tracam o perfil do usuario, filmes sao escolhidos e direcionados pelos
stremings, investimentos econdmicos sdo apresentados como mais rentaveis
por algoritmos abastecidos de dados de cada cliente, bem como nossas deci-
soes politicas sao sugeridas e induzidas por microdirecionamentos através de
imagens, mensagens ou propagandas selecionadas em funcao do perfil moral
tracado pelos big data®®.

A suposicao crescente de que os big data e os algaritmos empregados a
partir deles possam nos oferecer respostas efetivas para nossos problemas em
todos os campos da vida, promovem aquilo que Han denomina de dataismo’".

27 Han, B. No Enxame. Perspectivas do Digital, p.65.
28 Han, B. Infocracia, p.36, 37. grifos no original.

29 Uma das dificuldades refere-se ao fato de que “a inteligéncia artificial aprende com o passado.
O futuro que ela calcula nao é um futuro no verdadeiro no sentido da palavra. Ela é cega para
eventos. Mas o pensar tem um carater de acontecimento. Ele traz algo completamente outro para
o mundo”. Han, B. Nao-coisas, p.81.

30 “Os big data talvez tonam legiveis aqueles nossos desejos dos quais nés mesmos nao estamos
propriamente conscientes. De fato, em determinadas situacoes, desenvolvemos inclinacoes que
escapam a nossa consciéncia. Muitas vezes, nem sequer sabemos por que de repente sentimos
certa necessidade”. Han, B. Psicopolitica, p.88.

31 Para ilustrar a concepcdo “Dataista”, Han destaca um trecho extraido do New York Times em
4/2/2013, escrito por David Brooks, para explicar a transformacao social operada pelos Big Data:
“se vocé me pedisse para descrever a filosofia que estd na ordem do dia, eu diria que é o dataismo.
Agora temos a capacidade de reunir enormes quantidades de dados. Essa capacidade parece levar
consigo certa suposicao cultural de que tudo o que pode ser medido e deve ser; de que os dados
sdo uma lente transparente e confiavel que nos permite filtrar o emocional e a ideologia; de que
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O dataistas percebem “no Big Data e na inteligéncia artificial um equivalente
funcional para a esfera publica discursiva prestes hoje a se desintegrar, mas
que torna obsoleta a teoria de Habermas da acdo comunicativa™?. Processos
discursivos poderiam ser subtituidos com mais velocidade e eficiéncia pelo
gerenciamento adequado de bancos de dados, que teriam inclusive uma me-
lhor capacidade de compreensdo acerca dos anseios e necessidades da po-
pulacdo. Algoritmos poderiam ser otimizados continuamente, corrigindo er-
ros de modo automatico, minimizando riscos e promovendo a maximizacao
resultados. “A racionalidade digital substitui o aprendizado discursivo pelo
Machine Learning”*. Deste modo,

Dataistas tém em mente uma sociedade que se sustenta completamente
sem politica. [...] A democracia partiddria ndo existird mais em um fu-
turo proximo. Dard lugar a infocracia como pés-democracia digital.
Politicos serdo substituidos por especialistas e técnicos informdticos, que
passardo a administrar a sociedade para além de pressupostos ideologi-
cos e independentes de interesses do poder. A politica serd substituida pelo
management impulsionado por dados do sistema®*.

Han nos adverte que o “dataismo ¢ niilismo. Ele renuncia inteiramente ao sen-
tido. Dados e numeros sdo aditivos, nao narrativos. Os sentidos, ao contrario,
baseiam-se na narracdo. Os dados preenchem o vazio de sentido”™. Somente
por meio de um esforco narrativo® é possivel interpretar e dar significado
ao conjunto de informacodes que se apresentam, pois os big data promovem
apenas correlacdes entre elementos e progndsticos a partir dos dados obtidos.

vao nos ajudar a fazer coisas notaveis, como prever o futuro. [...] a revolu¢io dos dados nos ofere-
ce um instrumento excepcional para entender o presente e o passado.” Han, B. Psicopolitica, p.79.

32 Han, B. Infocracia, p.65.

33 Han, B. Infocracia, p. 66, grifos no original.

34 Han, B. Infocracia, pp.70,71, grifos no original.

35 Han, B. Psicopolitica, p. 82, grifos no orginal.

36 “A teoria como narracdo cria uma ordem de coisas, relacionando-as umas com as outras e
explicando por que se comportam da maneira como se comportam. Em contraste com os Big

Data, ela nos oferece uma forma mais elevada de conhecimento, qual seja, a compreensdo”. Han,
B. A Crise da Narracao, p. 102.
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O autor destaca que esta singular forma de niilismo®” que prolifera na contem-
poraneidade promove uma desfactualizacao do real:

O novo niilismo é um fenomeno do século XXI. Pertence as negacdes pa-
tologicas da sociedade da informagdo. Surge ali, onde perdemos a crenca
na verdade ela mesma. Na era das fake news, desinformacoes e teorias
da conspiragdo, a realidade, com suas verdades factuais, se nos estraviou.
Passam a circular, entdo, informacoes totalmente desacopladas da realida-
de, formando um espaco hiper-real. A crenca na facticidade foi perdida’®.

Em outras palavras, além de promover uma descorporificacdo do mundo e das
relacdes, pelo qual tudo passa a reduzir-se a dados, este novo niilismo, proprio
da era das fake news, articula uma descrenca na facticidade, por meio da proli-
feracdo de informacoes totalmente desarticuladas da realidade, em um cenario
no qual “a propria diferenciacéo entre verdade e mentira é que foi anulada™.
Por um lado, divergentes interpretacdes que se referem a factualidade po-
dem ser perfeitamente plausiveis, tornando-se objeto de debate e discussao
sociopolitica. Um interpretacéo eventualmente pode se revelar equivoca, pre-
caria ou parcial em funcao de novos relatos, conhecimentos cientificos ou
reflexdes argumentativas. Mas todo debate discursivo pressupde um assunto
sobre o qual se fala, ou seja, um conjunto de elementos que edificam um solo
factual comum, um “mundo da vida” compartilhado, a partir do qual diferen-
tes leituras podem se estabelecer e pretendem se justificar. Como afirma Han-
nah Arendt: “a marca distintiva da verdade fatual consiste em que seu con-
trario nao € o erro, nem a ilusao, nem a opiniao, nenhum dos quais se reflete
sobre a veracidade pessoal, e sim a falsidade deliberada, a mentira”®. Ordina-
riamente damos o nome de “fake news” as noticias falsas, ou seja, aquelas
imagens ou conjunto de informacodes que ndo correspondem aos fatos, nio

37 Este novo niilismo “nao se deve a circunstancia de que as crengas religiosas e valores herdados
perderam sua validade. Esse niilismo do valor, que Nietzsche expressou com ‘deus esta morto’
(..), ja esta atras de n6s”. Han, B. Infocracia, p. 81. Segundo o autor, o niilismo contemporaneo
refere-se a hegemonia do dataismo, e a descrenca em relacdo a propria verdade. Para uma leitura
mais cuidadosa da problematica referente ao conceito de “niilismo”, tendo em vista suas diferentes
acepcoes, ver Volpi, E O niilismo, 1999.

38 Han, B. Infocracia, p.81.
39 Han, B. Infocracia, p.84.

40 Arendt, H. “Verdade e politica”. In: Entre o passado e o futuro, p.308.
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descrevem a realidade. Neste sentido, contrariamente ao que Han afirma, al-
gumas informacdes caracterizadas como “fake news” podem ser apenas isso:
distorcoes deliberadas da realidade: “noticias mentirosas”.

Por outro lado, “no decorrer da digitalizacéo, a informacéo alcanca um
status completamente diferente. A propria realidade passa a ser moldada por
informacdes e dados™. Ora, se ocorre efetivamente uma negacio da propria
realidade factual, ndo caberia caracterizar o fendmeno das fake news como
uma “mentira”*, ou uma “noticia falsa”. Talvez seja melhor compreendé-lo
como um mecanismo de producéo de uma espécie de realidade paralela cuja
legitimacao se encontra nas proprias configuracoes informacionais que pro-
duzem as fake news e que as replicam no universo digital. Nesta perspectiva,
a suposta veracidade de uma fake news desta ordem advém precisamente da
velocidade em que ela é compartilhada e da quantidade de likes que recebe
nas diversas infobolhas em que penetra. Um sintoma de tal caracteristica é
que uma fake news com tal status simplesmente néo pode ser “desmentida”,
pois ndo importam quais fatos, evidéncias ou conhecimentos cientificos se-
jam apresentados, sempre surgem novas configuracoes informacionais que
pretendem justificar o que foi afirmado, desde de teorias conspiracionais,
interpretacdes politico-ideologicas ou crencas arraigadas que sustentam ele-
mentos fundantes da identidade dos proprios usuarios. “A rede se torna, por-
tanto, tribalizada. A tribalizacdo da rede como refactualizacio do mundo da
vida é propagada sobretudo no campo da direita, na qual ¢ maior a necessi-
dade de identidade do mundo da vida”*. Todavia, ainda que tais movimentos
possam ser mais significativos em grupos conservadores, pode-se dizer que
de modo algum isso lhes é restrito. Ha tendéncias a tribalizacdo e a criacdo de
infobolhas radicalizadas nos mais diferentes setores da sociedade e em funcio
dos mais diversos temas sociopoliticos.

41 Han, B. A Crise da Narragdo, p.27.

42 Como enfatiza Han: “Quem mente de maneira consciente e se contrapde a verdade, legitima
esta tltima de modo paradoxal. Mentir é possivel apenas ali, onde a diferenciacio entre verdade e
mentira se mantém intacta. O mentiroso néo perde a referéncia a verdade. Sua crenca da realidade
ndo é impactada. O mentiroso nao é um niilista. Ndo poe a verdade em questdo. Quanto mais
resolutamente mentir, mas a verdade é comprovada [...] Fake news ndo sdo uma mentira. Elas
atacam a propria facticidade” Han,B. Infocracia, p..

43 Han, B. Infocracia, p.58.
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“Embriagamo-nos hoje em dia da Midia Digital, sem que possamos avaliar
inteiramente as consequéncias dessa embriaguez. Essa cegueira e a estupidez
simultanea a ela constituem a crise atual™**. Este entorpecimento, ao qual se
refere Han, encontra-se intimamente ligado aos mecanismos de funciona-
mento dos algoritmos nas redes e plataformas digitais, que impulsionam pos-
tagens e mensagens em sintonia com os interesses e opinides de cada usuario,
trazendo como efeito a inflacio das bolhas digitais. Este fenomeno atende
ao crescente narcisismo que é implicito a sociedade do desempenho, pois o
que se vé nas infobolhas é apenas o reflexo de si mesmo — elas atuam como
camaras de eco. Todo questionamento ou adversidade é previamente exclui-
do pelo proprio algoritmo da rede e, caso nao seja, é prontamente deletado
pelo proprio usuario. Deste modo, fomenta-se a exclusio de toda a relacéo
com a alteridade, bem como a faléncia da possibilidade discursiva necessaria
a troca de ideias e ao debate democratico. Parece que tudo se transforma
em uma grande batalha de impressdes circunstanciadas apenas em afetos ou
crencas. Como afirma Han: “nessa infocracia, nessa guerra da informacao,
néo ha lugar para o discurso™. A discursividade pressupoe a possibilidade
de reconhecimento do outro, bem como do esforco de uma elaboracao argu-
mentativa que se mostre plausivel e inteligivel para este interlocutor.

“A comunicacdo digital [...] torna uma descarga de afetos instantanea pos-
sivel. Ja por conta de sua temporalidade ela transporta mais afetos do que a
comunicacdo analogica. A midia digital é, desse ponto de vista, uma midia
de afetos™®. A propria estrutura e dindmica das midias digitais desfavorece a
temporalidade necessaria ao pensamento e a reflexdo, fomenta, ao contrario,
reacdes intensamente afetivas, sejam de paixdo ou 6dio, que sdo estranhas a
possibilidade discursiva e a constru¢do de uma efetiva esfera publica*’.

44 Han, B. No Enxame: perspectivas do digital, p.10.
45 Han, B. Infocracia, p.43.
46 Han, B. No Enxame: perspectivas do digital, p.15.

47 “O ciberespaco nao ¢ tanto um lugar para a acao publica, mas sim um lugar para publicacio
pessoal. A informatizacao e exibicdo da privacidade assumem valor como mercadoria, tornando
rentével o tema da performance mesmo sem estar ativo. Esta corrente pds-privacidade supde a re-
nuncia a esfera privada, contrariando os fundamentos da democracia moderna. Assim, tende a se
formar uma sociedade sem espaco publico e hiperinformacao: com opinido midiatica e fugaz. Para
Han, isto traduz-se numa tendéncia para a despolitizacdo que é camuflada com uma atencio ex-
cessiva ao escandalo”. Almendros, L. “Byung-Chul Han y el problema de la transparéncia”, p.178.
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E neste contexto que podemos compreender como muitas lutas politicas
reduziram-se a formas daquilo que se convencionou chamar de “politicas de
cancelamento”. Han denomina este fenomeno a partir do termo shitstorm, cujas
causas sdo multiplas. “Ele é possivel em uma cultura de falta de respeito e de
indiscricdo. Ele é, antes de tudo, um genuino fendmeno da comunicacéo digi-
tal”™®. Sob o leque deste conceito podemos compreender, nao somente ondas
de indignacéo que tomam acusados de crimes ou transgressoes como culpados
efetivos acerca daquilo de que sdo acusados, mas também reacoes morais de
espectros diversos, que tomam um determinado individuo ou grupo como
alvo de um tipo de linxamento digital. E importante observar: o shitstorm pode
ocorrer em articulacdo a fake news e em funcéo de teorias conspiracionais,
ou mesmo pode surgir advindo de denuncias sobre possiveis crimes hedion-
dos que mobilizariam justificadamente a sociedade. Mas, seja como for, ainda
permanece como shitstorm, pois ninguém é capaz de pensar ou discutir sobre
nada. Neste sentido, Han faz uma interessante observacio referente a concep-
¢ao de poder de soberania, descrito por Foucault como o poder de “produzir a

morte™*

— diferentemente do poder disciplinar e biopolitico, que visava gerir a
vida. Partindo também da analise de Schmith, para quem o poder de soberania
era aquele que permitia decretar a excepcionalidade das regras intitucionais e
democraticas, Han afirma que tendo em vista o fendmeno do shitstorm, somos
convidados a repensar a propria nocao de soberania. “E o soberano, segundo
Carl Schmith, que decide sobre o estado de excecéo.[...] Depois da revolucao
digital, precisaremos reformular novamente a proposicio de Schmith: é sobe-
rano quem dispde do shitstorm da rede™. Em outras palavras, pode-se dizer
que o fenomeno do shitstorm caracteriza-se por uma efetiva suspensio de di-
reitos humanitarios e civis presentes no regime democratico. E uma forma de

“decretar a morte”, em um primeiro nivel digital, mas com evidentes e graves
repercussoes para a vida cotidiana dos envolvidos. Ha shitstorms por causas e
motivos pelos quais certamente nos mobilizariamos, por motivos que nos pa-
receriam perfeitamente justos, mas isso néo defaz o mecanismo que esta sendo
denunciado. O problema é que ndo ha temporalidade para o pensamento’:

48 Han, B. No Enxame: perspectivas do digital, p.15.
49 Ver, Foucault, M. Historia da Sexualidade, Vol.1, Cap V. “Direito de morte e poder sobre a vida”.
50 Han, B. No Enxame: perspectivas do digital, pp.19, 20.

51 “O carater geral de curto-prazo da sociedade da informacio néo é benéfico a democracia. No
interior do discurso vive uma temporalidade que nao se da com a comunicacao acelerada, frag-
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ndo ha escuta, ndo ha discurso, ndo hd debate. Como afirma Han: “na acdo
comunicativa, tenho que imaginar a possibilidade de que meu comentario seja
posto em questdo pelo outro. Um comentario sem interrogacao nao tem carater
discursivo. A crise atual da acdo comunicativa pode ser atribuida ao metanivel
de que o outro estd desparecendo™?. Se o outro esta progressivamente sendo
expulso do universo relacional e politico, torna-se cada vez mais dificil a cons-
trucdo de uma ambiéncia efetiva para o espaco publico.

A comunicacdo digital provoca uma reversdo no fluxo de informacoes que
tem efeitos destrutivos para o processo democrdtico. Informagoes sdo propa-
gadas sem que passem pelo espaco publico. Sdo produzidas em espacos pri-
vados e enviadas a espagos privados. A rede ndo forma assim, nenhuma es-
fera publica. Midias sociais intensificam essa comunicacdo sem comunidade.
Nao se pode formar esfera publica politica de influenciadores e seguidores™.

Diante deste cenario, como repensar as possibilidades de acao ético-politica
que fomentem melhores condicoes para a edificacao de um espaco publico dis-
cursivo e dialogico na contemporaneidade? Tratemos disto na secao seguinte.

Perspectivas ético-politicas de enfrentamento do cenario
da Infocracia contemporanea.

No contexto da sociedade do desempenho que nos exige a maximizacao da
performance em todas as areas da vida, em uma dinamica cada vez mais acele-
rada e intensa, Han nos convida a uma outra experiéncia do tempo e a uma re-
visdo critica de nossas possibilidades relacionais e existenciais. O autor afirma
a importancia de uma politica da inatividade. No cenario contemporaneo, cada
vez mais torna-se dificil dizer ndo as demandas que se intensificam e se ali-
mentam de nossas proprias capacidades produtivas, pois qualquer recusa vem
acompanhada do sentimento de culpa e fracasso’. “A obrigacio de agir e, mais

mentada. E uma praxis que requer tempo. [...] Na sociedade da informacdo, simplesmente nao
temos tempo para acdo racional”. Han, B. Infocracia, p.36.

52 Han, B. Infocracia, p. 52.
53 Han, B. Infocracia, p. 49.

54 “O sentimento de ter alcancado uma meta nio é “evitado” deliberadamente. Ao contrario, o
sentimento de ter alcancado uma meta definitiva ja mais se instaura. Nao ¢ que o sujeito narcisista
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ainda, a aceleracdo da vida se mostram como um meio eficaz de dominaciao™”.
Haveria, neste sentido, uma acdo politica em ndo-fazer, uma acéo de recusa a di-
namica de hiperatividade, hiperproducao e hiperconsumismo que é implicita
ao neoliberalismo e 4 tirania da visibilidade contemporaneas. O paradoxo — se
é que seja de fato um paradoxo — é que quanto melhor fazemos algo, quanto
mais demonstramos habilidades®®, e quanto mais efetivamente executamos o
que quer que seja, tanto mais isto nos aprisiona. E preciso em primeiro lugar
ndo-fazer — para que a partir disso se possa pensar melhor o proprio fazer.

Inatividades demandam tempo. Elas exigem muito tempo [lange Weile], um
demorar-se intenso contemplativo. Elas sdo raras em uma época da pressa,
na qual tudo se tornou tdo a curto prazo, de tdo curta respiracdo e de vista
tao curta. Hoje, impoe-se em todo lugar a forma de vida consumista, na
qual toda a necessidade deve ser satisfeita imediatamente. Nao temos mais
a paciéncia para a espera, na qual algo pode lentamente amadurecer™.

Parece claro que uma politica de inatividade, por sua vez, jamais seria um
“nada fazer” mas a possibilidade de uma experiéncia ontologicamente diferen-
te em relacdo ao proprio tempo que permite outra forma de agir no mundo.
Vivemos ordinariamente o tempo de “descanso” como um periodo que nos
recupera para o trabalho®®. A proposta de Han é que possamos nos abrir a
uma experiéncia diferenciada, em que o tempo livre néo seja meramente to-
mado como pausa para o trabalho vindouro, mas, sim, que sejamos capazes
de uma vivéncia do tempo para além de qualquer logica de produtividade

nao queira chegar a alcancar a meta. Ao contrario, nio ¢ capaz de chegar a conclusao. A coacio
do desempenho forca-o a produzir cada vez mais. [...] Vive constantemente num sentimento de
caréncia e de culpa. E visto que, em tltima instancia, esta concorrendo consigo mesmo, procura
superar a si mesmo até sucumbir”. Han, B. Sociedade do Cansaco, pp .85, 86.

55 Han, B. Vita Contemplativa, p.39.

56 “A liberdade das habilidades gera até mais coacdes do que o dever disciplinar, que profere
ordens e proibicdes. O dever possui um limite. Mas a habilidade nao possui limite algum. Esta
aberta a elevar-se e crescer. Assim a coacdo que provém da habilidade é ilimitada. [...] As enfermi-
dades psiquicas como a depressdo e burnout sio a expressio de uma profunda crise da liberdade.
Sado um sinal patolégico de que a liberdade esta se transformando em coacdo”. HAN, Sociedade
do Cansaco, pp.116, 117.

57 Han, B. Vita Contemplativa, p.26. Ver também Han, B. O Aroma do Tempo: um ensaio filosofico
sobre a Arte da Demora, 2016.

58 “Descanso e trabalho constituem duas formas de existéncia fundamentalmente distintas. Entre
ambos ha uma diferenca ontologica”. Han, B. O Desaparecimento dos Rituais, pp.64, 65.
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ou de promessa de futuro. Tal reconfiguracdo interssubjetiva de nossa rela-
¢do com a alteridade, promovendo uma forma distinta de articulacio com o
mundo digital e um outro trato com demandas socio-economicas por desem-
penho, poderia constituir-se como uma forma politica de enfrentamento do
cenario em que vivemos.

A perspectica ético-politica apresentada por Han, continua sendo objeto
de intimeras criticas desde suas primeiras publicacées. Segundo Ruiz Del Fer-
rier, o filosofo apresenta “uma nocéo de poder que se afasta definitivamente
do modelo de consenso e do modelo de luta. E, em vez disso, propde a reu-
nificacio desses elementos de poder na formula da hospitalidade e da genti-
leza”®. Deste modo, acabaria por fomentar o abandono de quaisquer formas
antagdnicas de luta politica. Para Sferco, tal configuracéo revelaria uma “inge-
nuidade” do autor acerca das consequéncias politicas de sua filosofia:

Han pretende fornecer pistas propositivas, em uma chave emancipatoria,
apontando uma solucdo urgente e plausivel capaz de resgatar a tempo-
ralidade da nossa experiencia do flagelo da dissincronia e da parestesia
da modernidade tardia. [Todavia], a referida recuperacao do tempo nao
posicionard a saida da sua crise na agdo critica, mas na acdo passiva —
ou melhot, na “inacdao” —, tipica da prdtica da contemplacdo®.

Sua filosofia, por tais interpretacdes, acabaria por resultar em uma “soliddo
melancolica”, em uma “nostalgia de sensacoes e ideias™'. Segundo Ruiz
Del Ferrier, o diagnostico de Han mostra-se “sombrio e desalentador” pois,
ao retratar um cendrio com elementos quase totalitarios, acaba por sugerir
“impossivel a formacdo de um contrapoder que possa questionar a ordem
estabelecida pela sociedade de controle, desempenho e cansaco. Aqui estdo
as tentativas sustentadas do nosso autor de exortar seus leitores a elogiar ver-
dadeiramente a inacdo”®. Almendros, por sua vez, compreende que muitas
das analises e propostas de Han ndo apresentam carater pragmatico, néo se

59 Ruiz Del Ferrier, M. “Poderes: Contra el elogio a la inaccion. Byung-Chul Han y el no-poder-
-poder-mas como racionalidad neoliberal”, p. 34.

60 Sferco, S. “Temporalidades: El tiempo en crisis en la gramatica liquida de Byung-Chul Han”,
p-71.

61 Idem, p.74.

62 Ruiz Del Ferrier, M. “Poderes: Contra el elogio a la inaccién. Byung-Chul Han y el no-poder-
-poder-mas como racionalidad neoliberal”, p. 51.
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mostrando Uteis para testar possiveis solucoes em relacao aos problemas por
ele apresentados, tendo em vista que “ndo é possivel regressar a um mundo
nao globalizado, ndo neoliberal, alheio a Internet e as empresas que a do-
minam”, sendo portanto “necessario um trabalho intelectual mais pragma-
tico e ativista do que tedrico™®. Butierrez também assinala a dificuldade de
depreender das formulacdes de Han um conjunto de a¢des praticas efetivas,
acrescentando ainda que “suas referéncias generalizadas a dimensao comu-
nitaria, sem maiores especificacoes, podem invisibilizar as singularidades
e particularidades sociais que se desenvolvem atualmente no Ocidente”*,

De fato, Han ndo sinaliza uma solucio que mantenha os modelos classicos
de consenso ou de luta; aposta no resgate da afabilidade e da hospitalidade; e
deixa a cargo de seu leitor elaborar diferenciacoes acerca das formas de apli-
cacdo do cenario que descreve nos contextos multifacetados da atualidade.
Todavia, sua proposta poderia ser melhor compreendida como uma outra for-
ma de conceber perspectivas ético-politicas, por meio da afirmaciao de uma
politica da inatividade e de uma ética da alteridade. Mas tal encaminhamento
precisa ser tratado com atencéo para nao ser reduzido a mera ingenuidade,
nostalgia, alienacéo politica ou rejeicao tacanha ao mundo digital.

Um primeiro aspecto a destacar é que uma politica da inatividade, uma
experiéncia diferenciada do tempo, em nada se relaciona com a passividade:

No empuxo da aceleracao geral e da hiperatividade desaprendemos tam-
bém a ira. A ira tem uma temporalidade bem especifica, que ndo se coa-
duna com a aceleracdo geral e a hiperatividade [...]. Ela pressupde uma
pausa no presente. E nisso que ela se distingue da irritacdo. A dispersao
geral que marca a sociedade de hoje ndo permite que surja a énfase e a
energia da ira. A ira é a capacidade que estda em condicoes de interromper
um estado, e fazer com que se inicie um estado novo. Hoje cada vez mais
ela cede lugar a irritacdo ou ao enervar-se, que ndao podem produzir ne-
nhuma mudanca decisiva®.

63 Almendros, L. “Byung-Chul Han y el problema de la transparéncia”, p.181.
64 Butierrez, L. E “La perspectiva politica de Byung-Chul Han y su comprension de la alteridad”, p.10.

65 Han, B. Sociedade do Cansaco, p.54.
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Ordinariamente, relaciona-se a contemplacdo ou a inatividade com atitudes
de passividade ou resignacio. Han enfatiza que, na verdade, mesmo a forca
necessaria para uma transformacéo significativa advém de uma experiéncia
temporal que parece cada vez menos viavel na aceleracdo em que vivemos.
E interessante observar que o autor estabelece claramente uma articulagao,
tanto da ira como da criacdo, com aquilo que em Sociedade do Cansaco®® —
publicado de 2010 — ele denominava como “tédio profundo” [tiefe Lange-
weile], e que na obra Vita Contemplativa® — publicada em 2022 — nomeia
como “inatividade” [Untatigkeit]. “As pessoas ativas criadoras se distinguem
das ativas tteis pelo fato de que elas fazem para nada. Justamente esta parte
da inatividade na atividade torna possivel o surgimento de algo inteiramente
diferente, algo que nunca existiu”®.

Neste sentido, “a politica da inatividade libera a imanéncia da vida da
transcendéncia, que é o que a aliena de si propria. SO na inatividade tomamos
consciéncia do solo em que pisamos e do espaco em que nos encontramos”®.
Em contato com a imanéncia constituinte da existéncia, estariamos em me-
lhores condicoes de resgatar relacoes com a alteridade e configurar possibili-

dades discursivas necessarias a esfera ptiblica da democracia.

A atomizacdo e narcisizacao crescente da sociedade nos ensurdecem peran-
te a voz do outro. Levam igualmente a perda de empatia. Hoje cada um
presta homenagem ao culto de si mesmo. Cada um performa e se produz.
Nao ¢ a personalizacdo algoritmica da rede, mas o desaparecimento do
outro, a incapacidade de ouvir atentamente, que é responsavel pela crise
da democracia.™

A dinamica da sociedade do desempenho favorece a intensificacdo do narci-
sismo, estimula a performatividade de um estilo de vida e percepc¢do da rea-
lidade. O efeito colateral deste mecanismo psicossocial é o desaparecimento
da alteridade.

66 Ver Han, B. Midigkeitsgesellschaft, 2010

67 Ver, Han, B. Vita contemplativa: oder von der Untdtigkeit, 2022.
68 Han, B. Vita Contemplativa, p. 38, grifos no original.

69 Han, B. Vita Contemplativa, pp.43, 44.

70 Han, B. Infocracia, p.55.
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Na analise desenvolvida por Han, a proposta de uma ética da alteridade™,
que envolve o reconhecimento do outro e o respeito a diversidade, torna-se
elemento fundamental para viabilizar o pensamento e a discursividade no am-
bito politico. Todavia, é relevante considerar que tal abertura a alteridade néo
se aplica, como em sentido ordinario, apenas ao “outro humano”, mas tam-
bém apresenta-se como um chamamento ao reencontro com a natureza em
sentido amplo e as proprias coisas em sua materialidade™ — em contraste com
o cenario emergente de descorporificacéo e digitalizacdo do mundo. O univer-
so daquilo que ele denomina como “néo-coisas™ tem tomado cada vez mais
espaco em nossa vida cotidiana. A recuperacdo da relacio com a materialidade
corporea dos proprios objetos é um fator importante para reconstituicao da
propria imanéncia do mundo. Uma abertura ao outro envolve também um aco-
lhimento da alteridade das coisas, enquanto retomada de nossa possibilidade
de sentir, tocar, ver e ouvir, que é constituinte de experiéncias que precisam
ser elaboradas e narradas, produzindo um sentido existencial e social, a ser
compartilhado no espaco publico. “O estar-exposto [Ausgesetzheit] é uma ou-
tra maxima da ética do escutar, apenas ela impede que se curta a si mesmo”™.
O exercicio de tal ética da escuta, do acolhimento, da empatia e da atencdo
mostra-se como condicdo de possibilidade para a superacao do hipernarcisis-
mo, do tribalismo digital, da guerra de identidades e das ondas de indignacao
na rede, bem como para a viabilidade de qualquer debate democratico.

71 Ver PINTO, C. B. S., & CHEVITARESE, L. P. “Inflexdes da ética da alteridade em Byung-Chul
Han: modos de enfrentamento a catéastrofe do dataismo”. In: Voluntas: Revista Internacional de
Filosofia, 2024.

72 Sobre a importancia da materialidade e corporeidade das coisas que tende a se perder no
cenario contemporaneo, Han afirma: “a ‘fiabilidade’ [VerldfSlichkeit] da coisa [material] consiste
no fato de que ela incorpora as pessoas naquelas referéncias de mundo que dao uma sustentacéo
avida. A coisa com sua “fiabilidade” é uma coisa do mundo. Pertence a ordem terrena. Se a coisa
estiver desconectada, como esta hoje, dessa plenitude de referéncia promotora de mundo e se
esgotar em pura funcionalidade, sua fiabilidade também desaparece”. Han, B. Nao-coisas, p. 127.
Ver Han, B. Undinge, 2021.

73 “Hoje, nos encontramos em uma transicao da era das coisas para a era das ndo-coisas. Ndo as
coisas, mas as informacées determinam o mundo da vida. Ndo habitamos mais a terra e o céu, mas

o0 Google Earth e Cloud”. Han, B. Nao-coisas, p.12.

74 Han, B. A Expulsdo do Outro, p.127, meus grifos.
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[No atual cendrio] Em vez do discurso, tem lugar uma guerra de iden-
tidades. A sociedade perde com isso o comum [Gemeinsame], o espirito
ptiblico [Gemeinsinn]. Ndo ouvimos mdis o outro de maneira atenta. Ouvir
atentamente é um ato politico, a medida que so com ele as pessoas formam
uma comunidade e se tornam capazes de discursar. Ele promove um nos.
A democracia é uma comunidade da escuta atenta™.

Pode-se observar aqui uma tentativa de resposta para a questdo sobre o pro-
prio estatuto ontologico da democracia. Nao ha democracia sem que se possa
“conceder ao outro uma prioridade ética, escutar e responder ao outro”°. Eis um
dos desafios fundamentais que se apresenta na contemporaneidade.

Consideragdes finais

A sociedade do desempenho diagnosticada por Han apresenta um cenario de
busca incessante da maximizacdo da performance economica e social, digi-
talizacdo da vida, aceleracéo da informacdo e comunicacio, hipervigilancia,
emergéncia de praticas psicopoliticas e degeneracdo da democracia em in-
focracia. O mapeamento das novas técnicas de poder inerentes ao neolibe-
ralismo digital aponta para o hipernarcisismo, o crescimento de infobolhas
tribalizadas, a obsessdo por visibilidade e a intensificacdo de microdireciona-
mentos politico-econdmicos que operam em nivel pré-reflexivo, por meio do
emprego de algoritmos de inteligéncia artificial. As manifestacées politicas
reduzem-se a proliferacao de fake news para a defesa de concepcoes ideologi-
cas e identitarias, ou a criacao de ondas de indignacéo e cancelamento. Mas se
a democracia agoniza, o diagnostico fornecido por Han traz consigo também
perspectivas de enfrentamento deste mesmo cenario.

Han aponta para uma acao ético-politica que surge de uma outra experién-
cia do tempo e do pensamento, que demanda uma transformacao nas relacoes
intersubjetivas com a alteridade em sentido amplo, articulada a uma forma
diferenciada de lidar com as novas tecnologias digitais e com a propria dina-
mica do capitalismo contemporaneo. Uma politica da inatividade, que permita
a desaceleracdo, a experiéncia reflexiva e discursiva, e uma ética da alterida-
de, que viabilize o exercicio da escuta e acolhimento afavel do outro em sua

75 Han, B. Infocracia, p.62.

76 Han, B. A Expulsdo do Outro, p.121.
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diversidade, surgem na analise de Han como perspectivas de enfrentamento a
digitalizacdo do mundo e a infocracia, abrindo caminhos para a consideracdo
do bem-comum e para constru¢ido da democracia na contemporaneidade.
Neste sentido, parece-me plausivel considerar que a proposta ético-poli-
tica de Byung-Chul Han pode ser compreendida em sintonia com uma pers-
pectiva de acoes que se configuram em uma rede micropolitica,” tal como
podemos observar em Michel Foucault. Deste modo, néo se trata de propor
solucoes revolucionarias em nivel macropolitico, néo seria o caso de propor
solucoes ideais ou utopicas que resolvam todos os nossos problemas, mas,
sim, de investir em um exercicio ético-politico de resisténcia’. Igualmente,
seria razoavel afirmar que uma politica da inatividade e uma ética da alteridade
podem ser compreendidas como uma forma de resisténcia — no sentido fou-
caultiano do termo — ativa, politica e engajada, que se mostra fundamental na
atualidade. Galparoso, de modo semelhante, compreende que “a rota de fuga
proposta por Han (na esteira de Foucault e Deleuze) para escapar desta psi-

copolitica construida sobre Big Data [...] apresenta semelhancas formais com
»79

>

o apontado em sua época por Nietzsche para escapar da vida decadente
retomando o sentido de afirmacao de uma arte de viver, ainda que sem uma
abordagem mais politica do tema.

A producado de outras formas de subjetividade que possam acolher a al-
teridade, a escuta, a diversidade e permitam uma experiéncia discursiva e
dialogica, tensionando os mecanismos psicopoliticos atualmente operantes,
talvez nos torne capazes de promover acdes que, a0 se mostrarem presentes
e afetarem outros individuos, possam pavimentar o campo de possibilidades

77 “O poder deve ser analisado como uma coisa que circula, ou melhor, como uma coisa que s6
funciona em cadeia. Jamais ele esta localizado aqui ou ali, jamais esta entre nas maos de alguns,
jamais e apossado como uma riqueza ou um bem. O poder funciona. O poder se exerce em rede e,
nessa rede, ndo so os individuos circulam, mas estdo sempre em posicao de ser submetidos a esse
poder e também de exercé-lo!” Foucault, M. Em Defesa da Sociedade, p.26.

78 Como afirma Foucault: “As relacdes de poder suscitam necessariamente, chamam a cada
instante, abrem a possibilidade de uma resisténcia; e é por que ha possibilidade de resisténcia e
resisténcia real, que o poder daquele que domina tenta manter-se com tanto mais forca e estra-
tégia, quanto maior for a resisténcia. Foucault, M. “Pouvoir et Savoir”. In: Dits et écrits, p.407.

79 Galparsoro, J.I. “Big Data y Psicopolitica. Via de escape: de la vida calculable a la vida como
obra de arte”, p. 38 . A partir da secdo final do livro Psicopolitica, Galparoso investiga como o
idiotismo abordado por Han, a partir das consideracoes de Deleuze, pode oferecer uma acéo
diferenciada que escape ao controle psicopolitico. “O idiota foge do consenso, quer reivindicar a
sua singularidade através do ato criativo e, portanto, quer fugir do mundo da comunicacao ilimi-
tada onde as diferencas sao anuladas. [..] E esta aspiracéo pela liberdade faz com que ele pareca
desconectado, desinformado”, p.35.
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para uma forma de democracia efetiva. Por fim, deve-se enfatizar, como afir-
ma Han, que “o escutar tem uma dimensdo politica. Ele é uma acao, participa-
cdo ativa na existéncia do outro e também no seu sofrimento”°. E a ultima
palavra que permanece é a “esperanca” [Hoffnung], uma esperanca radical que
se alimenta da critica e abre a possibilidade de um novo tempo®'.
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Resumo

Este artigo toma por base um conjunto de abordagens sobre dataficacao,
algoritmizacdo, ambientes digitais e subjetivacdo que mobilizam categorias e nocoes
em convergéncia com intervencoes criticas da tecnopolitica, as quais procuram
esclarecer o funcionamento das dindmicas tecnocientificas que tém determinado
a assim chamada era da informacao. Tais abordagens tém sido reviradas pelos
estudos interessados em ancorar a critica da racialidade no centro do debate sobre
técnica, expandindo a gramdtica tecnopolitica e revelando a continuidade de formas
de controle e subjugacao sustentadas pela reposicdo do racial. Assim, as andlises
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Tecnoconjuragdes negras: notas sobrepostas de tecnopolitica e critica da racialidade

Abstract

This article builds on a set of approaches to datafication, algorithmization, digital
environments, and subjectivation that mobilize categories and notions in convergence
with critical interventions of technopolitics, which seek to clarify the functioning of
the techno-scientific dynamics that have determined the so-called information age.
These approaches have been revisited by studies interested in anchoring the critique
of raciality at the center of the debate on technique, expanding the technopolitical
grammar, and revealing the continuity of forms of control and subjugation sustained
by the replacement of the racial. Thus, to the analysis of the effects of contemporary
technosolutions, such as biometrics and automation, it is necessary to add the racial
calculus, which is essential to bring out paths of technical disalienation.

Keywords: technopolitics; raciality; surveillance; algorithmization

O que ¢ necessdrio ndo é nem o tecnosolucionismo nem o tecnopauperis-
mo, mas sim uma cultura de invencdo, concep¢ao e planejamento que se
preocupe com as comunidades e o coletivo, sem nunca ceder totalmente a
agencia e a inteligéncia a automacdo. O primeiro passo da tecnopolitica
ndo é tecnologico, mas politico.!

Este artigo parte do proficuo campo que tem se expandido nos estudos de
tecnologia e suas interfaces com a filosofia, impulsionado pelos estudos
criticos da racialidade. Por meio deste campo constroem-se argumentos e
analises consistentes que favorecem a multiplicacdo de diagnosticos distin-
tos sobre a mesma preocupacdo: a logica racial tornou-se (ou sempre foi)
parte da axiomatica da tecnologia. Diante dos diversos caminhos que podem
ser percorridos para apresentar tal problema, este texto trabalhara com ar-
gumentos centrais das criticas a tecnolatria e ao tecnofetichismo, implicados,
implicita ou explicitamente, nas leituras que descrevem as transformacodes

1 Pasquinelli, Matteo. A automacéo da inteligéncia geral. Outras Palavras, Sdo Paulo, 2024.
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epistémico-politicas da era do capitalismo de vigilancia. Além disso, serao
apresentadas nocoes que tém expandido os estudos de ciéncia, tecnologia e
sociedade, ao orientar a critica do racial na tecnologia, instaurando o decisivo
debate sobre dataficacdo e colonialismo digital.

Assim, este texto procura contribuir para a discussdo sobre a logica ra-
cial na tecnologia, materializada na combinacéo da posicdo espaco-temporal
do sujeito racializado com as presuncoes de desenvolvimento e progresso,
enaltecidas pelo tecnosolucionismo que domina o imaginario contempora-
neo, acentuando a alienacio técnica ao impor uma distancia irreconciliavel
entre humanos e objetos técnicos. De outro modo, busca-se sugerir algo em
comum nas diferentes formas de relacio entre humanos e objetos técnicos,
que pode ser resumido no impacto do capitalismo de vigilancia e da platafor-
mizacdo das relacdes sociais nas comunidades negras. Isso se traduz em uma
proliferacdo de “solucdes” tecnofetichistas que estabilizam regimes seculares
de violéncia racial contra as comunidades negras.

Para tanto, parte-se do diagnostico feito por muitos pesquisadores sobre
a recalibragem ou a reposicao da raca como indispensavel para a neuroe-
conomia sustentada pelo capitalismo de vigilancia. A funcionalidade desse
novo sistema econdmico depende da configuracdo das redes digitais e do
seu processo de extracdo de dados. Fundamentalmente, as tecnociéncias e as
tecnologias digitais estao sendo utilizadas para criar individuos adaptados as
configuracoes da sociedade de vigilancia, aperfeicoando técnicas de controle
sobre a populacio, desta vez sob o designio das transformacdes sociais e ju-
ridico-econdmicas implicadas na era da informacéo digital.>* Em nossos dias,
a vigilancia se exerce com sistemas de coleta, registro, classificacdo e modu-
lagéo da informacdo. Em outras palavras, toda acdo nas redes digitais gera
um rastro que, se coletado e manipulado, cria tendéncias e comportamentos
preditivos que favorecem a mercantilizacdo, a monetizacio e o controle.

Esse diagnostico se sobrepde a outro processo que também faz parte das
solugdes sociotécnicas da era da informacio, a saber, a repeticdo (desde as

2 Zuboff, Shoshana. Big other: capitalismo de vigilancia e perspectivas para uma civilizacao de
informacéo. In: Bruno, Fernanda et al. (org.). Tecnopoliticas da vigilancia: perspectivas da margem.
Sao Paulo: Boitempo, 2018. p. 17-68.

3 Zuboff, Shoshana. The Age of surveillance capitalism: the fight for a human future at the New
Frontier of Power. New York: Public Affairs, 2020.
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plantations) de padroes de racializacdo para extracdo de valor.* Assim, a tecno-
logia deve ser assumida como categoria racial, ja que reforca mecanismos de
diferenciacéo hierarquizada com base na raca.’ Estas duas assertivas estdo na
base da hipotese desenvolvida a seguir, organizada em torno de uma pesquisa
tecnofilosofica que visa a identificar as continuidades do modelo colonial-
-escravista no funcionamento das tecnologias digitais — modelo este que se
traduz em solucoes sociotécnicas baseadas em exploracio e violéncia racial.

Politizar as novas tecnologias

Nas tramas da arquitetura epistémico-politica das tecnologias digitais apa-
recem, por um lado, uma jornada de invencao de relacdes entre os objetos
técnicos e humanos, somada a reconfiguracdo de nocdes como progresso,
que orientava a producédo da tecnociéncia desde a modernidade. Por outro
lado, dinamicas antes observadas no dominio da colonizacdo e do capitalis-
mo industrial se transferem para a nova era da informacéo, onde a extracéo e
manipulacdo de dados se torna uma fonte de valor inesgotavel do capitalismo
de vigilancia. Uma série de autores tem se dedicado nas tltimas décadas a
produzir reflexdes sobre o funcionamento e as dinamicas dos novos ambien-
tes digitais,*"#? trazendo proposicdes criticas que jogam luz em reposicéoes de

4 Browne, Simone. Dark Matters, on the surveillance of blackness. Durham: Duke University Press,
2015.

5 Atanasoski, Neda; Vora, Kalindi. Surrogate humanity: race, robots, and the politics of technolo-
gical futures. Durham: Duke Press University, 2019.

6 Mills, Simon. Gilbert Simondon: information, technology and media. Boston: Rowman & Lit-
tefield, 2016.

7 Garcia dos Santos, Laymert. Politizar as tecnologias: o impacto sociotécnico da informacao digi-
tal e genética. Sao Paulo: Editora 34, 2003.

8 Bruno, Fernanda. Dispositivos de vigilancia no ciberespaco: duplos digitais e identidades simu-
ladas. Revista Fronteiras — estudos mididticos, Sao Leopoldo, v. 8, n. 2, 2006, p. 152-159.

9 Parra, Henrique Z. M. Da tecnopolitica as lutas cosmotécnicas: dissensos ontoepistémicos face
a hegemonia cibernética no Antropoceno. In: Kleba, John; Cruz, Cristiano; Alvear, Alvear. (org.).
Engenharias e outras prdticas técnicas engajadas: dialogos interdisciplinares e decoloniais. Campina
Grande: EDUEPB, 2022. p. 339-394.
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dinamicas do racial na tecnologia.'®!"1213

Gilbert Simondon, que teorizou sobre a técnica em combinacio com a nova
ciéncia cibernética que emergia na década de 1950, produziu em 1954 Du mo-
des d'existence des objects techniques (Do modo de existéncia dos objetos técnicos, na
edicdo brasileira), uma genealogia da relacio entre humanos e objetos técnicos.**
Segundo o autor, essa relacdo nao é nem de emancipacdo dos objetos, nem de
autonomia do humano em relacéo a eles, mas uma relacdo guiada pela ideia de
progresso. O que estd em jogo € uma nova nocao de progresso, correspondente
a descoberta da tecnicidade no nivel dos conjuntos técnicos e humanos.

No ensaio Les limites du progres humaine, publicado originalmente em
1959 (Os limites do progresso humano, na traducdo brasileira), os limites de-
veriam ser estabelecidos por critérios condizentes com a existéncia dos hu-
manos e nao apenas com o desenvolvimento da técnica." Tais critérios de-
vem responder a duas questdes igualmente elementares e complexas: o que
o0 humano produz? O que o humano é? Basicamente, o progresso humano se
define pela saturacao dos processos passiveis de universalizacao, os quais sao
transformados em sistemas cada vez mais auténomos. E o caso da linguagem,
por exemplo, que se satura em gramatica; da religido, saturada em teologia;
e da técnica que se satura em industria. Os limites do progresso sdo como
congelamentos regressivos do que o humano produz, e impoem a ideia de
progresso uma revisao compativel com os limites da capacidade do humano
de pensar a si mesmo em relacdo com a técnica.'®

10 Amaro, Ramon. The black technical object: on machine learning and the aspiration of black
being. London: Stenberg Press, 2023.

11 Benjamin, Ruha. Race after technology: abolitionist tools for the New Jim Code. London: Polity
Press, 2019.

12 Silva, Tarcizio (org.). Comunidades, algoritmos e ativismos digitais: olhares afrodiaspéricos. Sao
Paulo: LiteraRUA, 2020.

13 Faustino, Deivison; Lippold, Walter. Colonialismo digital: por uma critica hacker-fanoniana.
Séo Paulo: Boitempo, 2023.

14 Simondon, Gilbert. Du modes dexistence des objects techniques. Paris: Editions Aubier, 2012.

15 Simondon, Gilbert. Les limites du progres humaine. In: Simondon, Gilbert. Sur la tecnique.
Paris: PUF, 2014. p. 269-278.

16 Idem.
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Tal revisao aponta que o progresso esta condicionado a tomada de cons-
ciéncia que o humano tem em relacdo aos sistemas aos quais esta sujeito,
0 que sera amplamente trabalhado por Simondon sob o tema da alienacao
técnica. Passado o impulso que alimenta o poder de universalidade — e aqui
entramos no campo da tecnopolitica, que, como veremos, se faz a partir do
racial —, vé-se aparecer a saturacdo: o que antes “progredia” é estancado por
seus proprios limites.

Em consonancia com a critica do progresso na relacdo com a técnica,
Achille Mbembe defende no livro Brutalismo'” que a construcdo do paradig-
ma do progresso dependeu, em grande medida, do vitalismo que desprezava
toda a aparéncia do velho, de algo morto ou em ruinas. Assim, o progresso se
fortalece no “desejo de transformacao perpétua do sujeito humano e do mun-
do e [com isso] o desejo de pleno dominio da natureza e da vida ainda perma-
necem vivos”.'® Sob este anseio surgem as novas formas de quantificacéo do
mundo, hoje definidas pela insignia do digital, tornadas funcionais pelos da-
dos e algoritmos. Os diagramas digitais continuam se comprometendo com o
conhecimento integral e infinitamente expansivo, conferindo uma nova vida
ao paradigma do progresso e a fantasia do conhecimento pleno. Porém, uma
fenda se abre na teleologia do conhecimento: nunca o conhecimento foi tao
acessivel e, a0 mesmo tempo, tdo desprezado.

Contudo, apesar de depender fundamentalmente do conhecimento, “os
paladinos dos big data alimentam a ilusao epistemolégica de que poderiam
prescindir da teoria e que lhes seria possivel fazer surgir o conhecimento a
partir de uma ‘simples’ andlise estatistica de dados”.!® Neste sentido, a produ-
cdo simbolica, na verdade, ainda é um modo eficaz de reproduzir a hegemo-
nia e as formas de hierarquizacdo, manipulacio e alienacdo. A humanidade
encara, assim, novos regimes de producio simbélica. Diz Mbembe, “por tras
de cada estatistica, de cada codigo e algoritmo reside um recorte do mundo e
do real, uma ideia e uma teoria, isto é, um idioma capaz de gerar a realidade
que afirma descrever ou encapsular”.?® Este idioma é essencial na mediacio
da relacdo entre a humanidade e a técnica.

17 Mbembe, Achille. Brutalismo. Sdo Paulo: n-1 edicoes, 2021.
18 Ibidem, p. 88.
19 Ibidem, p. 93.

20 Idem.
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A emergeéncia da internet conduz a uma rapida transformacdo da vida
cotidiana em espaco de comercializacao, através de novos codigos simbolicos
que implodem a fronteira entre publico e privado. Ainda na década de 1990,
inicio da expansdo da internet, o desenho do contrato digital era esbocado
permitindo a comercializacdo da intimidade e do cotidiano por empresas que
faziam a mediacdo entre este conteudo e os consumidores. Estes ultimos ra-
pidamente se transformaram em “produtores de contetudo” para alimentar o
sistema de criacdo de valor baseado na coleta de dados.

Assim, a ideia de totalidade ¢ revivida pela tecnicizacdo da vida, o que néo
implica um elogio ao racional, ao contrario, pois o que se mostra tranquila-
mente diante dos fluxos de informacao digital é a expansao das fronteiras da
ignorancia e todos os tipos de preconceitos. “Percebe-se que a tecnofilia e o
odio a razdo podem coexistir alegremente. E cada vez que esse limiar de con-
luio foi atingido, a violéncia resultante foi explosiva e visceral”.*!

Neste contexto, ja é possivel perceber que a aceleracio tecnocientifica e eco-
nomica se converteu em dominacéo em escala global. A instauracio do cibe-
respaco combinado com o acesso aos dados pessoais dos usuarios projeta um
duplo movimento, conforme diagnosticado pelas primeiras criticas da mercan-
tilizacdo do ciberespaco, que podemos acompanhar com Laymert Garcia dos
Santos.” O duplo movimento revela o fundamento das matrizes econdmica e
juridico-politica. No plano econdmico, instaurou-se “a corrida do capital global
pelo controle e colonizacdo das redes, estratégia que consistiu num primeiro
mormento em promover a privatizacio das telecomunicacdes para, numa segun-
da fase, assegurar a privatizacdo de todo o campo eletromagnético”.> Ou seja,
falar de redes também implica considerar a infraestrutura na qual elas se anco-
ram e que passa fundamentalmente pela reorganizacio do capital na era digital.

O segundo movimento envolve a consolida¢do de estruturas juridico-po-
liticas que favorecam a exploracéo de dados e informacdes dos usuarios para
fins comerciais, indispensaveis para o triunfo do modelo do capitalismo de
vigilancia. Essa dinamica de exploracdo de dados, como veremos adiante,
sera denominada de colonialismo digital. Segundo Garcia dos Santos, “a pos-
sibilidade extensa e intensa exploracdo das informacoes relativas ao usuario
colocou em questdo o impacto das novas tecnologias sobre a cidadania e a

21 Ibidem, p. 92.
22 Garcia dos Santos, op. cit.

23 Ibidem, p. 145.
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democracia, na medida em que ficaram abalados o direito a privacidade e a
liberdade de informacao”.**

Este duplo movimento também descreve as assertivas que tornaram pos-
sivel a expansdo da nova fase do capitalismo, que coincide com os primeiros
impactos da escalada global das tecnologias digitais de informacdo e comu-
nicacdo com a ascensdo da internet. Muitos insights sobre aquele momento
continuam atuais e nos déo acesso a um modo critico de pensar o dominio da
informacéo digital sobre a vida social e o fundamento da tecnopolitica nessa
nova era. Portanto, a investigacdo sobre a questdo tecnologica tem validade
ndo porque o tema seria uma “novidade” no mercado epistémico — especial-
mente para a filosofia, a mais lenta das humanidades —, mas porque emerge
dessa problematizacao a necessidade de politizar a tecnologia, que se tornou
também o fantasma do progresso.

Portanto, o funcionamento e o papel das tecnologias respondem pela ins-
tauracdo do virtual como uma realidade a partir da qual a sociedade passa
artificialmente a ser conduzida como se fosse uma arena politica.”> Contudo, a
criacao do ambiente digital e virtualizacao das relacoes sociais gera efeitos sobre
a percepcao do real. Projetos comandados por tecnocratas passam a mediar as
relacdes em um suposto dominio da neutralidade, que nunca foi de fato relevan-
te, pois transformam a interacao dos individuos com o ambiente digital em fonte
primordial de extracéo de valor, forjando assim uma nova era para o capitalismo.

O jogo das regras digitais no capitalismo de vigilancia

A funcionalidade do novo sistema economico definido por capitalismo de
vigilancia é a configuracdo das redes digitais e seu processo de extracdo de
dados. Fernanda Bruno, em Dispositivos de vigildncia no ciberespaco,* funda-
menta sua hipotese de confluéncia do capitalismo de vigilancia e a modula-
cao de perfis algoritmicos a servico da extracdo de dados a partir da tese de
Foucault sobre a sociedade da vigilancia. Foucault descreve como as tecnolo-
gias disciplinares séo decisivas para a criacao de individuos adaptados as con-
figuracoes da sociedade que se estrutura a partir da combinac@o de projetos

24 Tdem.

25 Cf. Bardin, Andrea. Epistemology and political philosophy in Gilbert Simondon: individuation,
technics, social systems. Berlin: Springer, 2019.

26 Bruno, Fernanda, op. cit., p. 152-159.
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arquitetonicos e técnicas de coerc¢do, como a prisdo, a escola, os hospitais e
as fabricas. Contudo, Foucault ndo fala em sociedade de controle, mas sim
em sociedade disciplinar. A sociedade de controle serd explorada por Deleuze,
em Post Scriptum para a sociedade de controle,*” em que explora a passagem do
regime disciplinar para o regime de controle, tornado possivel justamente
pela generalizacdo das redes digitais de informacao e comunicacao.

Todavia, o que interessa a Bruno é investigar a sociedade de vigilancia
desde sua raiz a fim de compreender os prolongamentos e o aperfeicoamen-
to de técnicas de controle sobre a populacdo, desta vez sob o designio das
transformacoes sociais e juridico-econdmicas implicadas na era da informa-
cdo digital. Assim, analogamente ao projeto foucaultiano, a autora apresenta
as caracteristicas intrinsecas a este novo momento:

trata-se de uma vigildncia que nao mais isola e imobiliza individuos em
espacos de confinamento, mas que se aproxima ou mesmo se confunde com
o fluxo cotidiano de trocas informacionais e comunicacionais. Uma vigilan-
cia que se exerce menos com o olhar do que com sistemas de coleta, registro
e classificacao da informagdo; menos sobre corpos do que sobre dados e
rastros deixados no ciberespaco; menos com o fim de corrigir e reformar do
que com o fim de projetar tendencias, preferéncias, interesses.*®

Essas proposicoes sobre as novas formas de vigilancia tornam possivel anali-
sar as dindmicas de extracio de dados de usuarios da internet para a produ-
cdo de perfis utilizados para criar uma maquinaria preditiva que vai atuar so-
bre o comportamento desses usuarios. A criacao de perfis (computer profiling)
a partir do cruzamento de informacoes contidas nos bancos de dados se torna
ferramenta decisiva no esquema de vigilancia e controle digital, e o artificio
ideal para a producao de desejo, interesses e subjetivacao, direcionados para
fins econdmicos e politicos.**° Portanto, os mecanismos de vigilancia con-
temporaneos dependem de uma imensa ampliacao das capacidades de coleta,
registro e processamento de informagoes dos individuos.

27 Deleuze, Gilles. Post Scriptum para a sociedade de controle. In: Deleuze, Gilles. Conversagoes.
Séo Paulo: Editora 34, 2017. p. 223-230.

28 Bruno, Fernanda, op. cit., p. 153.
29 Cesarino, Leticia. O mundo do avesso: verdade e politica na era digital. Sao Paulo: Ubu, 2022.

30 Morozov, Evgeny. Big tech: a ascensao dos dados e a morte da politica. Sao Paulo: Ubu, 2018.
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Deste modo, é importante destacar que a producdo e a manipulacdo de
banco de dados €é central para determinar a eficiéncia da vigilancia na ca-
pacidade deste sistema em gerar valor a ser capitalizado pelas grandes em-
presas de tecnologia. Tal modelo torna possivel monitorar comportamentos,
influenciar e antecipar decisdes; ou seja, “esta maquina de coletar e processar
informacéo é também uma maquina epistemologica, que deve converter tais
informacdes em conhecimento sobre os individuos e/ou grupos”.>* Além dis-
so, tornam-se decisivas na manipulacéo e no cruzamento destes dados as ca-
tegorias acionadas para a leitura algoritmica de caracteristicas ou tendéncias
de grupos e populacdes. Compdoem-se tais categorias de acordo com aspectos
financeiros, biologicos, comportamentais, profissionais, educacionais, geo-
graficos, raciais, de género etc.

Assim, diz Fernanda Bruno, “com o uso de algoritmos e programas de
composicdo de perfis, os bancos de dados pretendem conter tanto o saber
quanto o controle sobre o passado, o presente e o futuro dos individuos”.*
Ou seja, o carater preditivo, antecipatério e performativo da vigilancia digital
¢ extremamente relevante para a eficiéncia do modelo. Os atuais dispositivos
de vigilancia também sdao maquinas de “produzir futuro, de simular cenarios,
desejos, preferéncias, inclinacoes”.> Cruzam-se, deste modo, as dimensoes
individual, social e politica dos dados, algo necessario para compreender a
logica sistémica da acumulacao na qual o big data esta incorporado.

O jogo das regras na era da informacéo pode ser definido a partir do modelo
politico-economico de capitalismo de vigilancia. Para Shoshana Zuboff,** esta de-
finicéo é melhor entendida quando se percebe a origem social do big data, ja que
¢ o componente imprescindivel na nova forma de acumulagdo. Segundo a autora:

Como resultado da penetrante mediacao por computador, quase todos os
aspectos do mundo sdo traduzidos em uma nova dimensdao simbélica a
medida que eventos, objetos, processos e pessoas se tornam visiveis, cog-
nosciveis e compartilhdaveis de uma nova maneira. O mundo renasce como
dados e o texto eletronico é universal em escala e escopo.®

31 Bruno, Fernanda, op. cit., p. 155.
32 Ibidem, p. 156.
33 Ibidem, p. 158.
34 Zuboff, Shoshana, 2018, p. 17-68.

35 Idem, p. 24.
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E esta escala planetaria que atingiu o big data torna possivel interferir na
subjetivacdo neste novo momento do mundo, definido pela autora como ci-
vilizacdo da informacio.

Para exemplificar as assertivas de sua tese sobre a centralidade do big data
no capitalismo de vigilancia, ela investiga como a Google, a partir de suas
empresas associadas, atua em processos extrativistas no big data, sem consen-
timento ou qualquer tipo de comunicacdo entre a empresa e os usuarios. Tal
extrativismo implica duas consequéncias imediatas. A primeira delas é que
o0s processos, as escolhas, decisdes e predilecoes que compdem as subjeti-
vidades sdo retiradas de seu contexto individual para compor os bancos de
dados a serem utilizados no perfilamento de consumidores. A segunda é que
estes elementos de subjetividade se tornam altamente rentaveis porque sio
valiosos no mercado do marketing. Contudo, “para a Google e outros agrega-
dores de big data, no entanto, os dados sio apenas bits. As subjetividades sao
convertidas em objetos que reorientam o subjetivo para a mercantilizacdo”.

A ideia de big data como a pedra fundamental do modelo de extrativis-
mo de dados e acumulacéo por meio da commodificacio dos dados permite,
como fez Zuboff, identificar a logica responsavel pelos agenciamentos em
escala global de “dados objetivos e subjetivos sobre individuos e seu habitat
no intuito de conhecer, controlar e modificar comportamentos para produzir
novas variedades de mercantilizacdo, monetizacido e controle”.>” Esta identifi-
cacdo revela como a algoritmizacdo determina nao apenas as relacoes com as
redes sociais, mas também para além dela, interferindo tanto em escala macro
(na educacao e na politica, por exemplo), quanto na escala micro, quando os
algoritmos produzem determinado tipo de interacéo social, bem como con-
duzem processos de subjetivacdo que tém na interacio com o que é veiculado
nas redes seu grande dominio.

A explicacao da economia do calculo preditivo e do extrativismo do big
data ajuda a compreender outra logica que define a sobreposicdo de formas
de exploracio a partir do racial: a logica da recalibragem da raca.’® Na era da
informacéo isso diz respeito a manipulacéo simbolica que determina as cap-
turas das identidades para inocular seu efeito politico e torna a racializacdo

36 Idem, p. 34.
37 Idem, p. 56.

38 Mbembe, Achille. Critica da razao negra. Sao Paulo: n-1 edicoes, 2018.
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um modo continuo de criar diferenciacdes que serdo utilizadas contra os
usudrios da internet, concretizando o potencial do ambiente digital para de-
terminar a esfera da vida material, fora das redes.*

A hipotese da recalibragem da racga sobre a existéncia de um fundamento
juridico, econdmico e tecnologico orientado pela racialidade na elaboracéo
e atualizacdo das formas de subjugacdo racial se concretiza na combinacdo
das tecnociéncias e nas tecnologias de controle social, engrenagem esta que
alimenta a reativacdo da logica racial. A recalibragem acompanha o fortaleci-
mento da ideologia da seguranca e a instalacdo de mecanismos destinados a
calcular e minimizar riscos.

O movimento de digitalizacao que esta em curso obedece a essa logica
porque a ideia de securitizacdo requer a instauracdo de dispositivos de
controle dos individuos e a tomada de poder sobre um corpo bioldgico nao
apenas multiplo, mas também em constante movimento.*

Assim, os novos dispositivos de seguranca sobrepdem elementos de regimes an-
teriores (disciplina e punicao durante a escravidao, tecnologias de guerras colo-
niais) e elementos da tecnociéncia, como biometria, genética, design e logistica.
“A crescente forca do estado securitario é acompanhada de uma reconfiguracao do
mundo pelas tecnologias e de uma exacerbaczo de formas de designacao racial”.*

Aqui cabe a pergunta: o viés algoritmico que culmina na expansio do
racismo e de outras violéncias nos ambientes digitais seria uma forma equivo-
cada, portanto corrigivel, da estrutura das redes? Se levarmos as ultimas con-
sequéncias proposi¢des como as de Simone Browne em Dark matters, on the
surveillance of blackness,* veremos que o exame das tecnologias de vigilancia
conduzem a um entendimento de que elas coproduzem noc¢oes de negritude

39 Interessados em investigar a natureza do capitalismo de vigilancia e a centralidade da logistica
neste processo Fred Moten e Stephano Harney destacam das proposicdes de Zuboff a logica pre-
ditiva por tras da extracdo e manipulacdo dos dados: “[...]Jo Facebook ou a Google ndo ganham
dinheiro direcionando seus gostos ou seu comportamento com antncios, como geralmente se su-
pde. De acordo com Zuboff, eles ndo tém interesse em nés individualmente, embora isso néo sig-
nifique que essas ferramentas também nao nos individualizem. Em vez disso, o que importa sdo os
dados agregados, pois eles podem ser usados nao para rastrear, mas para mudar o comportamento”
Harney, Stefano; Moten, Fred. All Incomplete. New York: Minor Compositions, 2021, p 18

40 Mbembe, Achille, op. cit., p. 51.
41 Idem.

42 Browne, op. cit.
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a partir de uma historia ignorada, por cinismo ou perversdo. A vigilancia nao
¢ novidade para as pessoas negras, cuja memoria e existéncia sao construidas
entre bloqueios, cerceamentos, impedimentos de livre circulacdo, que acon-
teceram no trafico de escravizados, na burocracia e no sistema de violéncia
arquitetado nas plantations, nas patrulhas para captura de escravizados em
fuga. E acontece hoje nos postos de controle de seguranca em aeroportos e
fronteiras, nas praticas do tipo revista e batida policial, nas analises de crédi-
to® e até em diagnosticos médicos que usam inteligéncia artificial para deci-
dir se o paciente racializado tera tratamento prolongado.

A presumida neutralidade dos sistemas sociotécnicos, que para 0 nosso
argumento podemos definir como sistemas de organizacéo do conhecimento
e plataformas digitais, abertamente favorece a vetorizacdo de estruturas que
perpetuam o racismo. Ruha Benjamin** denuncia a construcao de uma tec-
nociéncia que nao assumiu a raca como fundamento para a consolidacéo de
hipoteses, teorias e pesquisas, revelando padrdes tecnosolucionistas os quais
contribuem para a reproducio de formas de subjulgacao.

Visoes de desenvolvimento e progresso sdo muitas vezes construidas sobre
formas de subjugacdo social e politica que exigem atualizacdo na forma
de novas técnicas de classificacdo e controle. Quando os pesquisadores se
propoem a estudar os valores, suposicoes e desejos que moldam a ciéncia e
a tecnologia, também devemos permanecer atentos as ansiedades e medos
raciais que moldam o design da tecnociéncia.*

Assim foi que os estudos da ciéncia e da tecnologia adotaram a construcao
da matéria tecnologica sem assumir a racialidade como ponto de partida ou
como elemento necessario, ao que a autora define como imaginagéo carcera-
ria, figurada nos casos de violéncia policial e dispositivos securitarios que pre-
sumem a raca como fundamento juridico, econdmico e tecnologico e expoem
a razdo da racionalizacdo da violéncia escamoteada pelo tecnosolucionismo.

43 Vilarino, Ramon. Pontuagdes de crédito, aprendizagem de maquina e os riscos de alocar re-
cursos predizendo o passado. In: Oms, Juliana (org.). O consumidor ha era da pontuacao de crédito.
Belo Horizonte: Casa do Direito, 2022. p. 213-223.

44 Benjamin, Ruha. Retomando nosso folego: estudos de ciéncia e tecnologia, teoria racial criti-
ca e imaginacdo carceraria. In: Silva, Tarcizio (org.). Comunidades, algoritmos e ativismos digitais:
olhares afrodiaspéricos. Sao Paulo: LiteraRUA, 2020. p. 12-24.

45 Ibidem, p. 19.
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Deste modo, a politica de descartabilidade e de hierarquizacdo presente
nas plataformas é um prolongamento de uma matriz historica, ja que reintro-
duz o racial. A modulac¢do do capitalismo de vigilancia aparece com a reto-
mada das nocoes de fronteiras, territorios de segregacio, espacos de exclusio
vinculados ao espaco geopolitico, e também na apresentacdo dos aparatos de
controle, vigilancia e extracdo de dados como solucdes sociotécnicas. Sao tec-
nologias utilizadas nos check points de fronteiras, aeroportos, postos policiais,
no sistema prisional, na biometria e nas tecnologias de controle de trafego de
informacéo adotadas pelas instituicoes escolares e culturais, pelas universi-
dades e pela administracdo publica. Em suma, por tras de toda promessa de
solucdo sociotécnica existe o componente racial incorporado.

Alienacdo técnica e colonialismo digital
Para Simondon,* a tecnocracia ndo é apenas uma forma de gerenciamen-
to governamental que incorpora certa ideologia da técnica, mas é, acima de
tudo, um tipo de miopia na relacdo do ser humano com a técnica. O tecno-
cratismo representa a crescente abstracdo sobre o progresso da técnica, assim
como é a alienacdo. No primeiro caso, a producio de valor sobre o progresso
implanta uma falsa ideia na cultura de que o avanco técnico deve ser pensado
como o resultado de um conjunto de acdes globais, concebidas abstratamente
e de maneira doutrinal. O progresso técnico nao é pensando por quem tra-
balha com os objetos técnicos, por quem domina a técnica, mas por quem
tem interesses especulativos que extrapolam o conhecimento desses objetos.

O caminho das mudancas sociais forjado pela técnica passa ser pavimen-
tado por aqueles cujos interesses colocam em relacdo de exploracdo tanto os
trabalhadores quanto as maquinas. A autorregulacao aparece como uma solu-
cdo da automacio, mas ela é ambivalente, porque produz uma dupla situacao
do humano em relacdo a maquina cujo efeito ¢ a alienacao. Interessa destacar
que o progresso técnico pensado abstratamente e a alienacdo do humano em
relacdo ao funcionamento dos objetos técnicos se combinam num tipo de au-
tomatismo que permitird a expansdo da tecnocracia como triunfo do mundo
digital, comandado por poucas empresas multinacionais de tecnologia que
estdo no centro da neuroeconomia do século XXI.

46 Simondon, Gilbert, 2012.
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O tecnocratismo pode ser pensando como uma forma de dominacdo que
coexiste com outras formas de controle, vigilancia, exploracdo e ocupacio
que combinam a colonizacdo com a dominacido tecnoldgica. Neste sentido,
tecnocratismo e neoliberalismo consideram o conjunto técnico como uma
fonte inesgotavel de poténcia a ser explorada, sendo a maquina apenas um
meio para alcancar o fim: a conquista da natureza, a domesticacéo das forcas
naturais e humanas por meio de esquemas de assujeitamento.*

Para os tecnocratas, o meio técnico deve ser considerado nos moldes de
um império que se utiliza do assujeitamento para dominar o maior conjunto
possivel de humanos, animais ou maquinas. Segundo Simondon:

O tecnicismo extraido de uma reflexdo sobre os conjuntos técnicos autocrd-
ticos ¢ inspirado por uma vontade de conquista sem fim. Ele é desmesurado,
falta controle interno e direcdo sobre si mesmo. E uma forca que avanca e
que sO pode se perpetuar no ser enquanto dura nele a fase ascendente do
sucesso e da conquista.*®

O exemplo de Simondon é a empresa imperialista do século XIX que cons-
truiu vias férreas, pontes, viadutos e tlneis que transpassavam vales e mon-
tanhas. O projeto imperialista se apresenta como uma caricatura da moderni-
dade. “Ha um orgulho de dominacao nesta violéncia e o homem confere a si
mesmo o titulo de criador ou a0 menos contramestre da criacdo: ele se da um
papel de demiurgo”.* A critica da tecnocracia se confunde com a critica do
progresso, como efeitos colaterais do mesmo processo de desenvolvimento
da técnica. A relacdo entre objetos e humanos néo deve visar nem a emanci-
pacdo dos objetos, nem a autonomia do humano em relagio a eles, mas na
tecnocracia essa relacéo se da justamente por esses fins e se torna alibi per-
feito para justificar a expansdo do dominio sobre a tecnosfera e os individuos.

No fim, a tecnocracia produz no dominio da técnica a continuidade das
logicas raciais e de subjugacao herdadas do colonialismo. Tal premissa é per-
seguida por Michel Kwet ao propor a nocéo de colonialismo digital, afirman-
do que “a assimilacdo aos produtos tecnolégicos, modelos e ideologias de po-
téncias estrangeiras — lideradas pelos Estados Unidos — constitui uma forma

47 Simondon, Gilbert, 2012, p. 176.
48 Ibidem, p. 177.

49 Idem.
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de colonizacdo do século XXI”.° Sdo as multinacionais no Vale do Silicio,
cujo dominio se confunde com politicas de estado de seguranca e informacao,
que criam e distribuem uma arquitetura digital para viabilizar a nova matriz
de valores no capitalismo de vigilancia, com seu extrativismo de dados.

Das caracteristicas do colonialismo digital identificadas por Kwet (1. Domi-
nacdo economica, coloniza¢do corporativa e poder de monopdlio, 2. Controle
imperial por meio de projeto arquitetonico, 3. Capitalismo de vigilancia glo-
bal, e 4. Vigilancia do Estado Imperial), chamo a atencéo para aquela que se
confunde com a premissa da colonizacio moderna descrita em termos de
dominacdo da natureza e controle do espaco por todos os meios. Acontece
que no colonialismo digital o territorio, antes definido pelo espaco geografico,
se transformou nos dados explorados a exaustdo para gerar lucro por meio de
uma arquitetura digital. Essa dinamica s6 funciona porque se estrutura no con-
trole dos codigos’, que sdo fundamentais para a dominacéo digital. Assim, o

codigo de computador molda as regras, normas e comportamentos das ex-
periéncias mediadas por computador de forma semelhante a arquitetura
do espago fisico (por exemplo, ferrovias imperiais projetadas para coloni-
zacao). Como resultado, “codigo se torna lei” no sentido de que tem o poder
de usurpar normas legais, institucionais e sociais que afetam os dominios
politico, economico e cultural da sociedade [...].>

Quando enquadramos as caracteristicas do colonialismo, é possivel perceber
padroes extrativistas que favorecem ndo apenas a concentracéo de riqueza,
mas também o calculo do colonialismo digital que repete as formas de con-
trole, vigilancia, classificacio e separacéo do espaco e das pessoas.

O diagnostico do colonialismo digital se soma a outra analise do atual
estagio do capitalismo, que as autoras Neda Atanasoski e Kalindi Vora, em
Surrogate humanity, chamam de tecnoliberalismo.”> No tecnoliberalismo
a racialidade tem uma funcido reguladora entre os objetos técnicos e o ser
humano. A demonstracdo disso se da por meio das politicas de substituicao

50 Kwet, Michael. Digital Colonialism: US Empire and the New Imperialism in the Global South.
Race & Class, Thousand Oaks, v. 60, n. 4, p. 1-6, 2019. p. 2.

51 Cf. Cap 4 “Achitectures of control” In Code: And Other Laws of Cyberspace, Lawrence Lessig.
Basic Books 2006. p. 38-60.

52 Idem, p. 7.

53 Atanasoski, Neda; Vora, Kalindi, op. cit.
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dos humanos pelas maquinas. Uma imaginacdo sociotécnica dominante esta
alterando as definicoes do humano, ao mesmo tempo explorado e descartado
na industria 4.0, que aposta na automacao com a mesma crenca no progresso
e no desenvolvimento que animou a empresa colonial. Segundo as autoras,
em nome da tecnologia o tecnoliberalismo se torna o

dalibi politico do capitalismo racial atual que postula a humanidade a par-
tir da inclinacao aspiracional em relacdo a transformacdo tecnologica,
obscurecendo as relacdes raciais e de género desiguais de trabalho, poder
e relacoes sociais que fundamentam as condicoes contempordaneas da pro-
dugao capitalista.*

De outro modo, ¢é preciso destacar o fato de que, por tras do milagre da au-
tomacéo, existe uma multidao de trabalhadores da tecnologia precarizados
que executam comandos mecanicamente para o funcionamento das gigantes
do mercado de tecnologia. Esses trabalhadores também estdo expostos as
logicas de assujeitamento organizadas por algoritmos preditivos que, como
vimos, cerceiam comportamentos e modulam a subjetivacdo de milhares de
usuarios das plataformas.

Existe uma gramatica racial na tecnologia e na imaginacao sociotécnica
contemporanea que se alimenta das politicas de descartabilidade na substi-
tuicdo do humano por maquinas, seguindo a logica colonial do homem-ma-
quina, homem-moeda, homem-mercadoria do escravismo moderno. Entao,
ao contrario de inaugurar uma suposta era pos-racial, o tecnoliberalismo re-
forca padroes de racializacdo e generificacao.

A raca ndo vai desaparecer no capitalismo, por isso, “a tecnologia deve ser
assumida como uma categoria racial que reitera o uso, o valor e a produtivi-
dade como mecanismos da diferenciacio hierarquizada e a exploracéo dentro
do capitalismo racial”.”> Assim, a tecnologia como categoria racial também
¢ uma chance de entender o humano nio mais a partir de uma ontologia
essencialista, mas como um processo de sociogénese que se da a partir das
relacdes estabelecidas com a politica, a historia e o social.”® Ou seja, a racia-
lidade permite a coincidéncia do enunciado politico com o tecnocientifico.

54 Ibidem, p. 4.
55 Ibidem, p. 15.

56 Wynter, Sylvia. The re-enchantment of humanism: an interview with Sylvia Wynter. Interviewer:
David Scott. Serendip Studios, [S. 1], n. 8, 2000.
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Isso é claro quando pensamos que a colonizagéo e o escravismo forjaram a
categoria do racial no processo técnico central da acumulacao capitalista que
foram as plantations.””

A politica de descartabilidade que se apresenta na substituicio do hu-
mano na tecnologia é um prolongamento de uma matriz historica, pois a
substituicdo do humano é a reintroducio do racial. O humano substituido é
0 mesmo que ja foi uma maquina, um objeto para uso, expropriacido e acu-
mulacéo capitalista. Dizem as autoras:

Ao deslocar a centralidade das relacoes de trabalho racializadas e de ge-
nero em sua articulacdo de um presente pés-racial possibilitado pela auto-
macgdo e pela inteligéncia artificial, o tecnoliberalismo reproduz as logicas
raciais violentas que ele alega resolver por meio da inovagdo tecnocienti-
fica. Nesse sentido, o tecnoliberalismo ¢ uma atualizacao da narrativa do
progresso liberal que oculta condicoes continuas de subjugacdo racial e
expropriacdo imperial.”®

Deste modo, o calculo racial ¢ um vetor imprescindivel no colonialismo digital,
pois se realiza a partir de logicas operativas da organizacao do racial, atualizadas
nas duas extremidades do campo sociotécnico, aparecendo em processos que se
utilizam tanto de valores maximos do racial (biometrizacao) quanto de valores
minimos de percepcdo do racial (automaczo). Seria preciso analisar os efeitos
da alienacéo técnica sobre os individuos racializados, mas ja é possivel admitir
que seus efeitos sdo duplamente potentes, como descreve Ramon Amaro em
sua pesquisa sobre a individuacdo negra na relacdo com os objetos técnicos.”**

Por hora, é preciso evitar a armadilha das influéncias malignas da tecnofo-
bia e do tecnofetichismo, opostos que tém demarcado o campo de debates em
torno da tecnologia. Seria mais tutil abrir mao da régua moralista e investigar
0 que torna possivel o alcance em escala local de tecnologias generativas que
atendam as prioridades das comunidades na relacdo com seus territérios e
marcos socio-histéricos. Contudo, a alienacao técnica parece voltar como um

57 Robinson, Cedric. Black Marxism: the making of black radical tradition. Chapel Hill: UNC
Press, 2020.

58 Atanasoski, Neda; Vora, Kalindi, op. cit., p. 28.

59 Amaro, Ramon; Khan, Murad. Towards black individuation and a calculus of variations. E-flux
journal, New York, n. 109, 2020.

60 Amaro, Ramon, 2023.
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espectro que tem a forca de reduzir a relacio do humano com o objeto técni-
co ao desequilibrado jogo de forcas que atuam a favor da recalibragem da raca
para manutencio do projeto colonial, agora codificado em bits e codigo-fonte.

Consideragdes finais

O colonialismo que modula o capitalismo de vigilancia aparece com a reto-
mada das nocoes de fronteiras, territorios de segregacio, espacos de exclusdo
vinculados ao espago geopolitico, e também na forma de aparatos de controle,
vigilancia e extracdo de dados, comandados pelos tecnocratas. Existe muito a
ser escavado, exposto e criticado sobre as tecnologias de segregacao, vigilan-
cia e controle que avancam por causa da racialidade e sobre ela.

Além disso, os individuos marcados por dinadmicas de racializacio ficam
expostos a processos de subjetivacdo que reproduzem estruturas de sujeicdo
e opressdo. A generalizacdo do digital aparece como mecanismo de controle
e se instala como uma forca hegemonica que tende a capturar os projetos de
resisténcia e desalienacdo técnica, impedindo a expansdo de solugdes socio-
técnicas generativas, em convergéncia do real com o virtual. Assim, parece
que o desafio que tem perturbado os estudos de ciéncia, tecnologia e socieda-
de se concentra na investigacdo sobre as razdes e os efeitos da generalizacdo
do digital que repetem os calculos da racialidade. Esta critica tem expandido
os limites da reflexdo pela forca de uma tecnoconjuracao negra®, dotada de
potencial para redirecionar a logica do sistema.

Enfim, retomo a epigrafe de Matteo Pasquinelli para reforcar que a primei-
ra saida para os problemas que a tecnopolitica impde é justamente considerar
0 que existe de politico na tecnologia. Assim, destaca-se a aceleracdo de pro-
cessos de esfacelamento do social, de descartabilidade da vida, da degradacéo
ambiental e crise climatica. Uma série de diagnosticos tem sido produzida so-
bre este novo momento do capitalismo, que exige atencao sobre a manutencao
do modelo colonial que se alimenta de projetos discriminatérios e reproduz
hierarquias, transformando vastas regioes e populacoes em laboratérios para
um tipo de exploracdo que repete a desumanizacio e o ecocidio moderno.

61 FEsta nocéo aparece nas reflexes de Ramon Amaro e Dixon Romédn em suas investigacoes
sobre as modulacées do que os autores definem como pensamento algoritmico que implica consi-
derar a logica racial numa chave espectral que direciona a governanca algoritmica. Amaro, Ramon;
Dixon Roman, Ezekiel. Haunting, blackness, and algorithmic thought. E-flux journal, New York,
n. 123, 2021.
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Resumo

O sonho de transcender as limitacdes humanas remonta a contos e histérias com
séculos de existencia. Isto fomentou o surgimento do movimento trans-humanista,
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Abstract

The dream of transcending human limitations dates back to centuries-old tales and
stories. This fostered the emergence of the transhumanist movement, a multifaceted
movement, centuries old and which was a driving force behind the Transhumanist
philosophy, which advocates the use of advanced technologies to improve the
human condition and overcome biological limitations, such as aging or intellectual
limitations. With its roots in the Enlightenment and Humanism, it proposes a
continuous evolution of intelligent life, guided by principles of rationality and
ethics, which respect individual freedom and ensure the well-being of all sentience.
The implementation of these ideals requires that technological advances are
widely accessible and safe, avoiding existential risks and promoting an organized,
informed and free society, so that their choices regarding the direction that human
improvement technologies can take can be fair, plural and inclusive.

Keywords: Transhumanism; transhumanist movement; history of
Transhumanism.

Demasiadamente humanos

A cada dia que passa a ciéncia tem aproximado a humanidade de uma rea-
lidade capaz de aprimorar as capacidades biologicas com o uso da tecnolo-
gia, seja pelo uso de medicamentos que otimizardo a capacidade cerebral, de
proteses biomecanicas que aprimorardo as capacidades fisicas ou de edicéo
genética, em que poderao ser escolhidos tracos e caracteristicas especificas ao
ser humano. Em decorréncia destas evolucdes, a relacdo com o corpo e com
o proprio conceito de humano sofrera alteragoes inevitaveis'.

Os limites que hoje sdo impostos pela biologia serdo sobrepujados e algu-
mas mudancas biolégicas trardo consigo uma nova gama de debates e dilemas
éticos e morais, alguns ja em curso, outros sequer imaginados. No futuro

1 Séenz, T. W;; Souza-Paula, M. C. D. Convergéncia Tecnologica. Brasilia: Centro de Gestao e
Estudos Estratégicos, 2008.
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podera haver humanos demasiadamente humanos, pois em uma sociedade
hipotética, na qual a regra seja a existéncia de seres humanos melhorados,
seres trans-humanos, ou até mesmo pés-humanos, serdo “apenas” humanos
e talvez ensejem desafios inéditos a existéncia da espécie dos hominideos.

As possibilidades que a ciéncia moderna trouxe ao horizonte da humani-
dade desencadeou algumas visdes para o futuro da espécie, dentre as quais
o trans-humanismo?, corrente que mais tem se destacado e permeado a con-
cepcdo de sociedade. O trans-humanismo é uma corrente filosofica que de-
fende a ideia de uma busca do homem por alcancar o apice de seu potencial,
para tanto, alcancando através da tecnologia os meios para aprimorar seu
corpo e transcender as limitacoes biologicas, eliminando o envelhecimento e
lapidando as capacidades intelectuais, fisicas e psicologicas’.

Estes aprimoramentos, ou melhoramentos, ocorreriam através das novas
tecnologias que surgem a cada dia, seja através de farmacos, de bioengenha-
ria, de nanotecnologia ou qualquer outra area da ciéncia que pudesse auxiliar
o homem a aumentar e melhorar suas capacidades, quem sabe até mesmo
transcender a espécie humana.

Fazendo frente a esta corrente, os bioconservadores reconhecem os be-
neficios da evolucao tecnologica e defendem que estes sejam usados a favor
da humanidade, porém, defendem que o uso destas tecnologias seja bastante
cauteloso, com constantes debates entre a sociedade e os tomadores de de-
cisdo, com regramentos especificos, levando-se em conta a pluralidade de
visdes de mundo existente dentre as infinidades culturais.

2 O termo trans-humanismo é o mais utilizado para denominar a corrente filosofica e cientifica
que defende a busca, através da ciéncia, do melhoramento do corpo humano, mas alguns autores,
como Luc Ferry (2018), também usam o termo bioprogressistas em seus textos. Para outros, como
Roache e Savulescu (2016), o trans-humanismo seria uma subdivisdo de uma corrente maior, o
bioliberalismo, onde aquele seria favoravel a qualquer forma de tecnologia que auxiliasse o ho-
mem a superar suas limitagoes biologicas, ao passo que este tende a nao ver todas as tecnologias
de melhoramento como boas, mas rejeita a maioria dos argumentos bioconservadores. Também
existe, dentro do movimento trans-humanista, diversos membros que se autodenominam “tec-
noprogressistas” (HUGHES, 2012). O presente trabalho nio tem por finalidade abordar estas
divergéncias. Cabe observar que ndo se confunde um trans-humanista com um trans-humano,
pois aquele é alguém que defende as ideias e os ideais do trans-humanismo, uma vez que o trans-

-humanismo ¢ uma forma de pensar sobre o futuro baseada na premissa de que a espécie humana
ainda esta em evolucdo (HUMANITY+), ao passo que um trans-humano seria alguém que fez
uso das tecnologias de melhoramento humano para aprimorar seu corpo além das capacidades
normais para um humano.

3 Bostrom, N. What is Transhumanism?. Nick Bostrom’s Home Page, 2001, n.p.
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Movimento trans-humanista: uma breve histoéria

Ao longo dos séculos a espécie humana tem demonstrado seus anseios por
transcender as limitacdes que a biologia lhe impos, buscando incessantemen-
te por meios de alcancar a vida eterna, escrevendo contos sobre homens com
capacidades sobre-humanas, criando mitos sobre formas de alcancar estas
dadivas que eram concedidas pelos deuses*.

Na mitologia judaica existia a arvore da vida, cujo fruto, caso Adédo viesse
a comeé-lo, faria com que ele recebesse a vida eterna. Na mitologia nordica
existiam as macas douradas, que eram a fonte da juventude e da imortalidade
dos deuses; ja na mitologia grega era ambrosia a responsavel pela imortalida-
de das divindades, a ser compartilhada com alguns humanos’.

Dos poderes quase divinos de Gilgamesh as ambicoes de Icaro, a forca so-
brenatural de Hércules, as habilidades miticas dos monges Shaolin e a varios
xamas e metamorfos relatados em contos ao longo da histéria da humanidade,
“nos sonhavamos — e ainda sonhamos — em nos transformar para superar nos-
sas limitacdes tdo humanas”® (traducdo nossa).

Em 1620, Francis Bacon’ d4 inicio a era do Iluminismo com a publicacéo
de sua obra Novum Organum, “a nova ferramenta” que viria a propor o uso
de um método cientifico baseado na investigacdo empirica para analisar os
problemas do mundo. Ao invés do uso apenas da argumentacdo baseada na
razdo dos interlocutores, o pensador defende o uso da ciéncia como meio
para dominar a natureza, a fim de aprimorar as condicdes de vida de todos
os seres humanos®.

4 Hughes, J. The politics of transhumanism and the techno-millennial imagination, 1626-2030.
Zygon: Journal of Religion & Science, Londres: University College London, v. 47 n. 4, p. 757-776,
dez 2012.

5 Van Duisen, M. 10 mythological ways to become immortal. Listverse, 2013. n.p.

6 Allhoff, E; Lin, P; Moor, J.; Weckert. J. Ethics of Human Enhancement: 25 Questions & Answers.
Studies in Ethics, Law and Technology, v. 4, n. 1, 2010.

7 Bacon, F Novum Organum. Para de Minas: M&M editores, 2003.

8 Bostrom, N. A history of transhumanist thought. Journal of Evolution and Technology, Connec-
ticut, v. 14, n. 1, p. 1-25, 2005a.
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Para Bacon’, “Engendrar e introduzir nova natureza ou novas naturezas
em um corpo dado, tal é a obra e o fito do poder humano”. Em decorréncia
dessas ideias, Bacon é tido como um prototrans-humanista'®. Alguns trans-

-humanistas acreditam que “a realizacdo dos objetivos trans-humanistas — tal-
vez até mesmo toda a articulacéo filosofica — nado seria possivel sem o desen-
volvimento e uso do método cientifico”!! (traducio nossa).

Os prototrans-humanistas foram cientistas e pensadores visionarios para
suas épocas, pois, diferentemente dos trans-humanistas contemporaneos, nao
possuiam tecnologias capazes de demonstrar as possibilidades e as ambicoes
das pesquisas em bioengenharia, inteligéncia artificial ou tantas outras areas
afetas as tematicas trans-humanas. Foram ambiciosos por pensar muitos sécu-
los antes da ciéncia moderna que a natureza humana'?, a biologia e a cultura
poderiam ser alteradas, aprimoradas ou mesmo sobrepujadas pela tecnologia®®.

Mais de um século depois, em 1795, enquanto aguardava sua execu-
céo pelos jacobinos, Marie Jean Antoine Nicolas de Caritat, o Marqués de
Condorcet, escreveu o texto “Esboco de uma visdo historica do progresso da
mente humana” (traducéo livre), no qual expds sua visao otimista acerca do
progresso da raca humana a partir do aumento da liberdade politica e econo-
mica e o consequente aprimoramento cientifico. Para o Marqués, a capacida-
de humana de melhoramento da espécie seria infinita, acreditava que um dia
a morte apenas seria possivel por acidentes ou por vontade propria, e o limite
de tempo entre o nascimento e a morte seria, por si so, indeterminavel'.

9 Bacon, E op. cit., p. 75.

10 Hughes, J. Citizen Cyborg: Why democratic societies must respond to the redesigned human of the
future. Nova lorque: Basic Books. 2004.

11 More, M. The philosophy of transhumanism. In: MORE, M. (Coord). The transhumanist reader:
classical and contemporary essays on the science, technology, and philosophy of the human future.
Nova Jersey: John Wiley & Sons, 2013a, p. 9.

12 Acerca do conceito de natureza humana utilizado no trabalho em tela, existem diversas obras
que abordam essa tematica de forma mais competente e pormenorizada, como Jurgen Habermas
em seu livro “O futuro da natureza humana: a caminho de uma eugenia liberal?”. Para o presente
trabalho optou-se por fazer uso do conceito de Francis Fukuyama sobre natureza humana, o qual
sera apresentado e melhor justificado ao longo do texto.

13 Bohan, E. A history of transhumanism. 2018. Tese (Doutorado em Histéria Moderna) - Macqua-
rie University, Faculdade de Artes, Departamento de Historia Moderna, Sydney, 2018.

14 Condorcet, M. Outlines of and historical view of the progresso f the human mind. Filadélfia: Lang
and Ustick. 1795.
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O Iluminismo, por conta de seus valores como a liberdade de pensamen-
to, racionalidade e autodeterminacio, bem como os ideais de promover o
progresso humano através da ciéncia, tecnologia e desenvolvimento cultural,
fundou as bases de uma visio de mundo secular e humanista, sobre as quais
a filosofia trans-humanista seria construida séculos depois®.

Jano século XIX, do humanismo racional advindo do lluminismo, surgiu
o primeiro esboco de um ser trans-humano que néo havia recebido a dadiva
da vida de um ser supremo, mas que fora planejado e concebido por uma
mente humana, fabricado dentro de um laboratério, que ganhou vida na obra
de Mary Shelley em 1818, na qual o doutor Victor havia criado um novo ser,
com fei¢des humanas, mas nao concebido segundo as ordens naturais da vida,
o Frankenstein. Tamanho era o espanto que tal ideia causava a época que a
propria autora, num primeiro momento, publicou seu livro de forma anoni-
ma, temendo as reacdes que a sociedade teria com suas ideias'.

Na obra “Daedalus, ot; Science and the future”, de 1923, John B. S. Hal-
dane'” deu asas a perspectiva prototrans-humanista de futuro, escrevendo a
respeito dos beneficios que poderiam decorrer do controle sobre a genética
humana. Previa uma sociedade mais saudavel, com abundancia em energia
limpa, na qual a genética seria utilizada para fazer pessoas mais altas, mais
saudaveis, mais inteligentes e na qual gestar humanos em uteros artificiais
seria algo cotidiano'®.

Apesar desta obra tratar dos beneficios do uso das tecnologias para apri-
morar o corpo e a condi¢do humana, Haldane traz em seu texto a preocu-
pacdo acerca dos riscos que o uso destas tecnologias poderia propor a hu-
manidade, acreditando que isso apenas seria positivo se a evolucao da ética
humana acompanhasse o mesmo ritmo'.

A obra de Haldane inspirou outros autores neste periodo: Bertrand Russell
publicou “Icarus, or the Future of Science” em 1924, John D. Bernal publi-
cou “O mundo, a carne e o diabo: uma investigacéo sobre o futuro dos trés

15 More. M, op. cit.

16 Carretero-Gonzalez, M. The posthuman that could have been: mary shelley’s creature. Relations:
Beyond anthropocentrism, [S.1.], v. 4, n. 1, p. 53-64, jun. 2016.

17 Haldane, J. B. S. Daedalus; or, Science and the future. Nova lorque: E. P. Dutton & Company,
1924.

18 Bostrom, N, op. cit., 2005a.

19 Haldane, J. B. S., op. cit.
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inimigos da alma racional” (traducéo livre) em 1929, e Olaf Stapledon publi-
cou “Ultimo e primeiro homem” (traducio livre) em 1930, todas essas obras
imprimindo uma perspectiva mais sombria para o futuro da humanidade, ad-
vertindo que o homem precisaria de mais bondade e empatia em seu amago
ou o poder tecnolégico serviria, primordialmente, para aumentar a desigual-
dade social, para aprimorar a capacidade do homem de ferir o seu proximo.

Em 1931 Neil Jones publica o conto “O satélite de Jameson”, que auxiliou
no fortalecimento destas perspectivas ao trazer a narrativa de um cientista a
beira da morte, que, ao buscar um meio de preservar seu corpo, decide lan-
¢a-lo ao espaco, onde as baixas temperaturas o preservaram por milhares de
anos®, tempo suficiente para ser encontrado por uma raca mais desenvolvida
e com melhores tecnologias, descongelando o seu cérebro e o implantando em
um novo corpo, desta vez robotico, transformando Jameson em um ciborgue?'.

Apesar de todos estes textos que discorreram sobre o uso da tecnologia para
superar as limitacoes do corpo humano, foi apenas em 1951, numa palestra in-
titulada “Conhecimento, moralidade e destino: EU” (traducéo livre), que Julian
Huxley propds o uso da palavra trans-humanismo em sua acepcao moderna,
como um meio para transcender as limitacdes do corpo biologico do homem.
Ao cunhar o termo trans-humanismo, o autor afirmou que se tratava de:

Uma filosofia tao ampla talvez nao devesse se chamar Humanismo, pois
esta certamente tem conotacoes insatisfato’rias, mas Transhumanismo. E
a ideia da humanidade tentando superar suas limitacoes e alcancar plena
fruicao; é o entendimento de que tanto o desenvolvimento individual quan-
to o social sdo processos de autotransformacao.

O acumulo e organizacao do conhecimento proveem a base e o mecanismo
para a transformacdo humana. A luz dos fatos, a verdade pode ser defi-
nida como a organizacdo do nosso conhecimento em maior concordancia
com a realidade — a verdade constituida pelo processo universal de desen-
volvimento. Eu diria que a verdade da abordagem transhumanista e sua
concepcdo central é maior e mais universal que qualquer outra verdade

20 Este conto propds os conceitos da técnica de criogenia, a qual foi propriamente desenvolvida
em 1962, por Robert Ettinger, em sua obra “The prospect of immortality”, na qual da os devidos
créditos a Jones pela concepcdo da técnica e também explica pormenorizadamente o método da
criogenia, trabalhando conceitos e técnicas revolucionarios para a época.

21 Jones, N. R. The Jameson Satellite. Project Gutenberg, 2008.
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anterior, e se for assim, ela estd destinada a, no futuro, superar as verdades
inferiores, mais parciais e mais distorcidas, como o Marxismo, o Cristianis-
mo ou o individualismo liberal [...]?*(traducdo nossa).

Huxley publicou em 1957 a obra “New bottles for new wine”**, na qual expdoe
que a maior conquista da humanidade no século XX foi a mudanca da auto-
percepgdo do homem, passando a entender melhor seu lugar no universo, na
natureza e seu papel no cosmos, desenvolvendo consciéncia sobre a respon-
sabilidade de seu destino bem como das potencialidades sobre sua evolucao®*.

Com estas palavras, Huxley estabeleceu os ideais do trans-humanismo
conhecidos hoje, que busca o avanco do conhecimento cientifico como meio
para transcender as limitacdes do corpo biologico e alterar a forma como a
humanidade interpreta o universo a sua volta, propondo assim uma revolu-
¢d0 nos rumos da histéria humana.

Prototrans-humanistas de meados do século XX, apreciavam com entu-
siasmo a possibilidade de o homem poder controlar sua propria evolucéo e
criar novas formas de vida. O pensador De Chardin, por exemplo, acreditava
que com o aprimoramento dos conhecimentos no uso de hormoénios seria
possivel influenciar o desenvolvimento do proprio corpo e do cérebro, com
a descoberta dos genes e sua manipulacao seria possivel gerar novos organis-
mos, “uma ‘neo-vida’ artificialmente produzida™.

Com o término da Segunda Guerra Mundial, o motor econdmico e tec-
nologico do mundo havia atravessado o Atlantico, os Estados Unidos da
América haviam se tornado a nova superpoténcia mundial e as correntes do
pensamento trans-humanista acompanharam este movimento. No comeco da
década de 60, com o surgimento da computagio, as atengdes dos trans-hu-
manistas também se voltaram para este segmento.

22 Huxley, J. Knowledge, Morality, and Destiny: I. Psychiatry, Nova lorque, v. 14, n. 2, p. 129-140,
1951. p. 139

23 Diversos académicos, a exemplo de Max More (2013a), citam como sendo nessa obra que
Huxley cunhou o termo “transhumanism” pela primeira vez, porém esta informacao esta equivo-
cada, Harrison e Wolyniak (2015) apontaram que a primeira vez que Huxley fez uso do termo
foi em uma palestra ministrada em 1951, a qual publicada posteriormente no jornal Psychiatry,
110 MeSsMO ano.

24 Huxley, J. New bottles for new wine. Londres: Chatto & Windus, 1957.

25 De Chardin, P. T. The phenomenon of man. Nova lorque: Harperperennial. 1955. p. 250.
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O cientista da computacao Marvin Minsky escreveu acerca do relaciona-
mento homem-maquina, apresentou as maquinas como sendo “auxiliares de
pensamentos” do homem, e com a evolucdo desta dinamica e da ciéncia, em
algum momento do futuro, seria alcancado a inteligéncia artificial em todo
seu potencial’®.

Para Irvin J. Good?, uma maquina ultra-inteligente seria a dltima inven-
¢do que o homem precisaria fazer, pois a partir deste ponto as proprias ma-
quinas passariam a se autoprojetar, por possuirem inteligéncia e capacidade
de aprendizado, cada maquina nova seria melhor que a anterior, havendo
entdo uma explosdo de inteligéncia (artificial), e a inteligéncia humana seria
deixada para tras. A criacdo desta inteligéncia artificial capaz de autoapri-
morar-se poderia resultar em mudancas drasticas em um curto periodo de
tempo, a este fendmeno deu-se o nome de Singularidade Tecnologica®.

Infere-se deste pensamento que o humano, sem os devidos melhoramen-
tos, também estaria fadado a extin¢ao, por tornar-se obsoleto.

Apos propor as bases para a criogenia®, Ettinger publicou o livro “Man
into Superman”, no qual apresentou uma ampla gama de melhoramentos que
acreditava serem possiveis ao homem através da ciéncia, também trazendo
a ideia de uma ruptura entre o humano mortal e o trans-humano imortal*.

Ettinger, ao escrever o prefacio de uma coletdnea que versava sobre temas
afetos ao tema, definiu o trans-humanismo como condicao existencial que trans-
cende as limitacoes impostas pelo tempo e espaco ao ser humano, reforcando
a ideia de que o trans-humanismo deseja a superacéo da espécie humana’'. As-
sim como toda a evolu¢do humana serviu como meio para o desenvolvimento
cientifico até a atualidade, o transhumanismo seria apenas uma sequéncia deste
desenvolvimento, um processo inerente e intrinseco ao progresso humano.

26 Minsky, M. Steps toward artificial intelligence. Proceedings of the IRE. MIT - Research lab., v. 49,
n. 1, p. 8-30, 1960.

27 Good, L. J. Speculations Concerning the First Ultraintelligent Machine. Advances in Computers,
[S.L], v. 6, p. 31-88, 1966.

28 Vinge, V. The coming technological singularity: How to survive in the post-human era. In:
LATHAN, R. Science fiction criticism: An anthology of essential writings, Londres: Bloomsburry Pu-
blishing, 1993. p. 352-363.

29 Ettinger, R. The prospect of immortality. Nova lorque: Ria University Press, 2005a.

30 Ettinger, R. Man into Superman. Nova lorque: Ria University Press, 2005b.

31 Radiger, E Cibercultura e pos-humanismo: exercicios de arqueologia e criticismo. Porto Alegre:
EDIPUCRS, 2008.
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Outro autor relevante na formulacdo do trans-humanismo contempora-
neo foi Fereidoun M. Esfandiary, que posteriormente mudou seu nome para
FM-2030, por acreditar que seu antigo nome remetia a uma ideia de limi-
tacdes, de estereodtipos e discriminacio. Publicou, em 1973, um manifesto
intitulado de “Up-Wingers: um manifesto futurista”.

Neste manifesto buscou, em linhas gerais, elucidar os rumos para os quais o
pensamento humano poderia progredir, alinhado aos avancos da ciéncia e tec-
nologia, derrubando dicotomias politicas, como direita e esquerda e conceitos
de governabilidade ultrapassados, substituindo-os por sistemas cibernéticos®.

O trans-humanismo moderno comeca a ganhar contornos como filosofia
e como movimento cultural a partir da década de 80, com o surgimento de
movimentos da contracultura que demonstravam grande interesse pelas pos-
sibilidades do uso da tecnologia para melhorar o ser humano. Neste contexto
destacou-se 0 movimento extropianista, por sua organizacéo e influéncia.

As bases do extropianismo foram criadas por Max More e Tom Morrow e
ganhou forca apos a publicacio da primeira revista sobre trans-humanismo,
a “Extropy: the Journal of Transhumanist Thought”, em 1988%.

Este movimento defendia politicas mais libertarias, com um entusiasmo
quase irrestrito pela evolucéo tecnolégica, similar a outros movimentos da
época, com um viés mais liberal em relacdo ao uso indiscriminado da tec-
nologia para melhoramento humano®*. Nao demonstravam grandes preocu-
pacoes com riscos existenciais ou outras consequéncias negativas que o uso
destas tecnologias poderia desencadear®.

No inicio dos anos 90, More publica o ensaio “Transhumanism: Toward a
Futurist Philosophy”, em que consolida o trans-humanismo contemporaneo
como corrente filosofica, definindo-o como “[...] uma classe de filosofias que
busca nos guiar em dire¢io a uma condi¢io pés-humana. O trans-humanismo

32 Esfandiary, E M. (FM-2030). Up-wingers: a futurist manifesto. Nova lorque: John Day Co, 1973.
33 Bostrom, N, op. cit., 2001.

34 Para o presente trabalho ndo serd aprofundado o debate acerca da diferenciacéo entre “tera-
pia” e “melhoramento humano”, para tanto, o termo “melhoramento humano” sera utilizado no
sentido comumente utilizado pela corrente trans-humanista e também aceito pela corrente bio-
conservadora, em que o termo “melhoramento humano” (human enhancement) é definido como
uma interveng¢do no corpo humano que possa causar um aprimoramento na sua funcionalidade
além daquelas tidas como normais para uma pessoa saudavel, como uma memoria de longo prazo
excepcional, ou a adicdo de uma nova capacidade, como a orientacéo através do campo magnético
da terra (BOSTROM, SANDBERG, 2017).

35 Bohan, E, op. cit.
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compartilha muitos elementos do humanismo, incluindo o respeito pela ra-
zao e pela ciéncia, um compromisso com o progresso e uma valorizacao da
existéncia humana (ou trans-humana)”® (traducdo nossa).

Conforme se observa na fala de More, o trans-humanismo possui diver-
sos elementos do humanismo e do racionalismo iluminista, compartilhando
diversos valores com estas correntes, como racionalismo, autonomia do ser,
as liberdades individuais e a preocupacdo com o bem-estar de todos os seres
sencientes®. Para More, o principal elemento de distin¢éo entre o humanismo
e o trans-humanismo é aquele que tende a confiar apenas no refinamento
educacional e cultural para aprimorar a natureza humana, ao passo que este
pretende fazer uso da tecnologia para superar as limitacoes impostas por he-
rancas genéticas e pela biologia®.

Segundo Pessini, o trans-humanismo origina-se do lluminismo com algu-
mas derivacdes do relativismo pos-moderno, pois daquele provém uma visao
reducionista dos aspectos da vida humana, tipicas do empirismo materialista.
As ideias iluministas, apoiadas em um ceticismo moral p6s-moderno, no qual
as conviccoes do individuo sdo superiores a qualquer percepc¢ao ou valor so-
cial, deram surgimento a uma visao pés-humanista de sociedade*.

Ap6s a consolidacio do trans-humanismo como filosofia, em 1998 é fun-
dada a World Transhumanist Association (WTA), por iniciativa de Nick Bostrom
e David Pearce, cujo objetivo era promover uma aproximacao entre todos os
grupos trans-humanistas e entusiastas, para que pudessem amadurecer ainda
mais o movimento e ter uma voz mais ativa no mundo académico®.

Esta associacdo, inicialmente, objetivou ser uma plataforma para debates
e divulgacoes das diversas teses ligadas ao trans-humanismo, buscando soli-
dificar estas visdes através do pensamento critico e dar publicidade a teoria e
a sociedade tomasse conhecimento do pensamento transhumanista, aumen-
tando a legitimidade e a notoriedade do tema*'.

36 More, M. Transhumanism: Towards a Futurist Philosophy. Extropy. [S.L.], n. 6, p. 6-12,1990. p. 6.
37 Bostrom, N, op. cit, 2005a.

38 More, M. Hyperagency as a core attraction and repellant for transhumanism. Existenz, v. 8, n.
2, p. 14-18,2013b.

39 Pessini, L. Bioética, humanismo e pés-humanismo no século XXI: em busca de um novo ser.
Revista Eclesidstica Brasileira, Petropolis, v. 77, n. 306, p. 301-347, 2017.

40 Bostrom, N, op. cit. 2005a.

41 Rudiger, E op. cit.
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Em 1998, a WTA publica a primeira edicao da revista eletronica The Journal
of Transhumanism, que buscou dar maior seriedade e credibilidade ao movi-
mento, com publicacdes de artigos cientificos revisados por pares, sob a direcdo
editorial do proprio Nick Bostrom*. No mesmo ano, a WTA também publica
dois documentos considerados basilares para a visdo trans-humanista moderna.

O primeiro desses documentos foi Transhumanist Declaration (Declaragéo
transhumanista, numa traducéo livre), elaborado por um grupo internacional
de filosofos cujo objetivo era criar um consenso entre os principios basicos
do trans-humanismo.

O segundo documento foi Transhumanist FAQ (Perguntas frequentes ao
trans-humanismo, numa traducao livre), que também buscou criar um con-
senso entre os pensadores do movimento, mas foi mais ambicioso no seu
proposito filoséfico®.

Em 2008, a WTA mudou seu nome para Humanity+ (Humanity plus) e
atualmente é a principal fomentadora dos debates acerca da evolucao tec-
nologica e do uso destas tecnologias para o melhoramento humano**. Desde
2008 a Humanity+ adotou o simbolo “H+"* para representar a associacdo e
hoje ¢é utilizado por diversas organizacoes trans-humanistas, a exemplo do
Partido Trans-humanista, atuante nos Estados Unidos™.

O nivel de desenvolvimento das pesquisas cientificas contemporaneas de-
monstra que algumas tendéncias defendidas pelos trans-humanistas estao, de
fato, tornando-se realidade, incluindo o melhoramento cognitivo através de
farmacos, o uso da engenharia genética para a selecéo de tracos em fetos e
proteses biomecanicas funcionais.

42 Bohan, E, op. cit.
43 Bostrom, N, op. cit., 2005a.

44 Vita-More, N. History of Transhumanism. In: LEE, N (Ed.). The transhumanism handbook. Suica:
Springer Nature, 2019. p. 49-61.

45 O simbolo “H+” (Human plus) ja era utilizado pelos trans-humanistas para representar esse
movimento, pois apresentava a ideia de “mais que humano”, algo além do “H”, do humano tradi-
cional (FEITO GRANDE, 2007). Em decorréncia da notoriedade que o movimento ganhava, em
2008 os membros diretores da WTA decidiram modernizar a imagem da associacdo, para tornar-
-se mais atrativa a novos membros e a sociedade em geral, mudando seu nome para “Humanity+”,
passando a utilizar o simbolo “H+” como logomarca oficial da associacao (BLACKFORD, 2008).
O simbolo também comecou a ser utilizado como logomarca da revista “Humanity+”, da mesma
organizaco, e por diversos representantes do movimento, vindo a se popularizar também nas
midias sociais (VITA-MORE, 2019).

46 Humanity+. Transhumanist FAQ. [S.1.], 2022.
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Com este cendrio biotecnoloégico iminente, os representantes do movi-
mento transhumanistas tem buscado conscientizar e esclarecer os possiveis
desdobramentos dessa nova era. Através da difusido de informacio e conhe-
cimento, da publicacdo de matérias em sites e jornais e divulgacao de artigos
cientificos através de entrevistas e palestras disponiveis on-line, as organiza-
¢des trans-humanistas tém buscado informar e formar opinido sobre os avan-
¢os na tecnologia, na ética e sobre as questdes politicas que podem surgir*’.

Todo este movimento busca abrir os olhos das pessoas para o futuro, fo-
mentar a reflexdo acerca do acertos e contra-marchas sobre o tema, visando
também informar e qualificar escolhas, respeitando a liberdade individual
e a vida®. Esta participacdo ativa na proliferacdo do conhecimento sobre as
biotecnologias de melhoramento levou o trans-humanismo a ser reconhe-
cido pelo Parlamento Europeu como um importante ator no debate acerca
do melhoramento humano em todos os niveis, tanto filoséfico como ético,
politico e religioso®.

Aos olhos dos trans-humanistas, ¢ inevitavel que no futuro exista a pos-
sibilidade de escolha entre ser pés-humano ou nao. Grande parte dos pensa-
dores ligados a esta corrente acredita que a inteligéncia artificial, engenharia
genética e nanotecnologia terdo potencial para promover grandes mudancas
ainda na primeira metade deste século™.

O trans-humanismo é, como demonstrado, uma visio de mundo, uma
perspectiva de futuro para a humanidade, numa perspectiva multifacetada,
apresentando-se de diversas formas e em diversas dimensdes: como parti-
do politico, movimento cultural, movimento intelectual, campo de pesquisa,
corrente filosofica e outras tantas facetas.

Enquanto movimento filosofico, encontra-se em pleno desenvolvimento
devido a sua contemporaneidade; é bastante dinamico e nio tem caracteris-
ticas homogéneas. Tampouco se buscam estas caracteristicas, o que leva a
existéncia de diversas vertentes dentro desta filosofia, sendo elas: a trans-hu-
manista libertaria, a trans-humanista democratica, a singularitarianista e a

47 Vita-More, op. cit.

48 Savulescu, J. Rational freedom and six mistakes of a bioconservative. The American Journal of
Bioethics, [S.1.],v. 19,n. 7, p. 1-5, 2019.

49 Hottois, G. Le transhumanisme est-il un humanisme?. Bruxelas: Académie royale de Belgique,
2014.

50 Humanity+, op. cit, 2022.
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extropianista®. A seguir sera abordada a filosofia trans-humanista a partir da
perspectiva da corrente majoritaria dentro do movimento.

Filosofia trans-humanista

Qualquer tentativa de definir o termo trans-humanismo de forma cabal é
desafiadora, devido a heterogeneidade do movimento, sua caracteristica mul-
tifacetada e pluralidade de vertentes.

Uma vez que esta corrente advoga a favor do uso de diversas formas de
tecnologia para o melhoramento humano, como a nanotecnologia, a enge-
nharia genética e a robdtica, e da existéncia de diversas vertentes que se de-
brucam sobre o tema, as definicdes ou explicacdes direcionadas ao termo
trans-humanismo geralmente sao tratadas de acordo com a area de tecnologia
e vertente que ira tratar do tema.

Apesar das variacoes e interpretacdes do movimento, é possivel identi-
ficar alguns temas, valores e interesses em comum, que ddo identidade ao
trans-humanismo. Esta coeréncia é advinda da existéncia, em diversos niveis,
de pontos que unificam, dentre a pluralidade de vertentes, o pensamento
trans-humanista™.

Na perspectiva de More, o termo trans-humanismo faz referéncia a filo-
sofias que defendem uma continua e acelerada evolucéo da vida inteligente,
até mesmo além da forma humana, superando as limitacoes biologicas atuais
através da ciéncia e tecnologia, guiadas por principios e valores que pro-
movam a vida®. Neste sentido, uma definicdo que é bem aceita no mundo
académico e proposta pela Humanity+, na Declaracdo Trans-humanista, con-
ceituando o movimento e a filosofia da seguinte forma:

1) O movimento intelectual e cultural que afirma a possibilidade e o de-
sejo de fundamentalmente melhorar a condicdo humana através da razao
aplicada, especialmente por desenvolver e tornar amplamente disponiveis
tecnologias que eliminem o envelhecimento e que aprimorem grandemente
as capacidades intelectudis, fisicas e psicologicas da humanidade.

51 Asla, M. El transhumanismo (TH) como ideologia: ambigtiedades y dificultades de la fe em el
progresso. SCIO: Revista de Filosofia. Valencia, n. 15, p. 63-96, nov. 2018.

52 More, M, op. cit., 2013a.

53 More, M. op. cit., 2013b.
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2) O estudo das ramificacdes, promessas e potencias perigos das tecnolo-
gias que tornardo possivel a superacdo das limitacoes humanas fundamen-
tais e os estudos relativos a questdes éticas envolvendo o desenvolvimento e
uso destas tecnologias™.

Para Bostrom™, um dos autores da Declaracao, o trans-humanismo pode ser
definido como uma abordagem interdisciplinar que busca compreender e
analisar, através do avanco tecnologico, as oportunidades para melhoramento
das condi¢des humana e do humano em si, tendo por fim o objetivo de supe-
rar as fraquezas e limitacoes humanas.

Para o movimento trans-humanista, como demonstrado ao longo da his-
toria da humanidade, ndo apenas é possivel, como desejavel, ainda que de
forma inconsciente, que a ciéncia e a evolucdo tecnolodgica tenham a capaci-
dade de aperfeicoar as capacidades humanas, sejam elas fisicas, emocionais
ou intelectuais, indo além das limitacdes impostas hoje.

O trans-humanismo traz em seu nucleo a preocupacdo com o aprimora-
mento das capacidades humanas, com a melhoria da condicdo humana em ge-
ral; assim, poderia ser entendido como apenas mais uma de uma infinidade de
iniciativas nas quais a humanidade ja se engajou desde o inicio de sua histéria.

O desejo de formular o “eu” e aprimora-lo ¢ um desejo ancestral e coinci-
de com a maioria dos esforcos culturais, perpassando, desde os guerreiros es-
partanos em sua constante busca pela melhor técnica de batalha, aos filosofos
gregos quando buscavam aprimorar sua retérica nos debates realizados nas
agoras; incluindo o escriba egipcio que visava a refinar seus tracos; o atleta
olimpico que almeja bater seus recordes, exemplos de situacoes e momentos
em que o desejo de melhorar, de transcender limites, sempre esteve presente.

Esta busca pelo aprimoramento do homem ganhou novos ares com o
surgimento do pensamento iluminista, que elevou o ser humano ao centro
de uma visdo de mundo cada vez mais cientifica e secular, na qual a huma-
nidade alcancaria sua maturidade através do exercicio da razio, livrando-se
da estupidez e da “domesticacdo” que os guardides da sociedade tentaram
impor a humanidade *°.

54 Humanity+. The transhumanist declaration. [S.1.], 2009, n.p.

55 Bostrom, N. Valores Transhumanistas. IERFH - Instituto Etica, Racionalidade e Futuro da
Humanidade, [S.1.], 2005b.

56 Kant, I. Resposta a questdo: O que é Esclarecimento?. Traducao: Marcio Pugliesi. Cognitio:
Revista de Filosofia, Sao Paulo, v. 13, n. 1, jan/jun 2012, p. 145.
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Este periodo da era iluminista pode ser visto como o momento em que
a humanidade saiu de uma posicao de submisséo as forcas externas, como a
religido, e colocou-se em uma posicdo de responsavel pela busca de sua au-
totransformacao, tal qual ocorre com a proposta da filosofia trans-humanista.

O teodlogo protestante Karl Barth, em sua obra “Teologia protestante no
século XIX: fundamentos e histéria” (traducio livre), conceitua o Iluminismo,
ao qual ele chama de “idade do absolutismo”, como “[...] um sistema de vida
baseado na crenca da onipoténcia dos poderes humanos” *” (traducéo nossa).
O homem, ao descobrir seu poder e habilidade, seu potencial adormecido
dentro de si, entende-se como absoluto, “[...] autojustificavel, com sua pro-
pria autoridade e poder, que ele pode, portanto, por em movimento em todas
as direcoes e sem qualquer restricao™® (traducdo nossa).

Barth argumenta que esta crenca na habilidade humana como absoluta
e onipotente foi baseada nao apenas nas descobertas cientificas e progres-
so tecnologico da época, mas também no fato de que tal conhecimento foi
descoberto apenas através do esforco e da criatividade humana, sem auxilio
de forcas superiores, ou divinas®. As descobertas de Copérnico e Galileu
reforcaram esta perspectiva e trouxeram uma nova percep¢io a respeito da
verdadeira natureza do universo, tirando o homem de seu centro, dissipando
as crencas relativas ao geocentrismo, desmistificando estas percepcoes através
do impeto e das habilidades intelectuais humanas®.

Para Barth, estas descobertas durante o lluminismo moldaram a percep-
cao que deixou o “homem [sendo] ainda maior por isso, 0 homem no centro
de todas as coisas, mas num sentido diferente... [e neste sentido] a figura geo-
céntrica do universo foi substituida naturalmente por uma antropocéntrica”®!
(traducdo nossa).

O projeto trans-humanista, que tem por objetivo a completa transfor-
macdo do ser humano e, em ultima analise, da espécie humana, tem por

57 Barth, K. Protestant Theology in the Nineteenth Century: Its Background and History. Grand
Rapids: Eerdmans, 2012, p. 36.

58 Idem.
59 Barth, K, op. cit.

60 Kwok, S. From Copernicus to Enlightenment. In: Kwok, S. Our place in the universe —ii: the scien-
tific approach to discovery, Nova Iorque: Springer publishing company, 2021. p. 1-14.

61 Barth, K, op. cit., p. 36.
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premissa o0 homem como senhor de seu destino, como autor de sua evolucio,
pensamentos esses cujas raizes se originam do pensamento iluminista®.

O Iuminismo também foi o periodo em que o humanismo racional, o ra-
cionalismo, comecou a dominar, defendendo principalmente o foco na razao
critica e na ciéncia empirica® como meio para compreender e organizar o
mundo. Este racionalismo encorajou a busca por um ideal de pleno desen-
volvimento das potencialidades humanas, tal qual os ideais trans-humanistas,
fundados sobre a crenca da racionalidade e da autonomia do individuo, de-
marcando que o movimento foi construido sobre os paradigmas do humanis-
mo racional do iluminismo.

A transformacdo na visio de mundo causada pelas estruturas do pensa-
mento racionalista também foi influenciada pela obra “A origem das espécies”,
de Charles Darwin, publicada em 1859, que postula uma percepcdo de que
o homem, em sua condicido atual, é apenas uma forma transitoria de vida,
situada na trajetéria evolutiva em constante mutacao, que tem por objetivo
ultimo a perpetuacéo da espécie através da selecao natural®. Darwin expli-
ca que a selecdo natural implica o desenvolvimento de caracteristicas fisicas
capazes de garantir a reproducdo e a sobrevivéncia do organismo, que nao
implicaria, necessariamente, ser mais forte, mais vigoroso ou maior, mas sim
resultando em uma maior adaptabilidade ao meio onde estaria inserido.

Estas ideias propostas por Darwin desafiaram a ideia de que 0 homem se-
ria resultado de uma producéo divina direcionada a algum proposito, o que o
tornaria sagrado e nao deveria ser alterado. O reconhecimento do processo de
evolugdo bioldgica, alinhado com uma percepcao racional secular e a crenca
de que o homem é o tnico responsavel pela sua evolugao e autotransforma-
¢do também compdem as bases do pensamento trans-humanistas®.

Estas nocoes de racionalidade e evolucao humana que permeiam o Ilu-
minismo e o trans-humanismo demonstram uma relacio de continuidade
existente entre o humanismo e o trans-humanismo, nio sendo estes anta-
gonicos, mas sim complementares, em que este é a extensio daquele, numa

62 More, M, op. cit., 2013a.
63 Bostrom, N, op. cit., 2005a.
64 Darwin, C. A origem das espécies e a selecdo natural. Sdo Paulo: Madras, 2020.

65 Chu, T. Human purpose and transhuman potential: a cosmic vision for our future evolution. San
Rafael: Origin Press, 2014.
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visdo moderna do mesmo pensamento. Além de carregar os mesmos valores
acerca do melhoramento do homem, o trans-humanismo indica que se pode-
ria lancar mao de meios tecnoldgicos, pensamento critico e criatividade para
alcancar o objetivo de aperfeicoamento do humano®.

A H+% corrobora esta percepc¢io ao afirmar que o trans-humanismo é uma
extensdo do humanismo, pois defende a importancia do individuo e acredita
que através do pensamento critico é possivel melhorar a condi¢do humana
e o mundo externo, promovendo valores como a racionalidade, a liberda-
de, a tolerancia e, principalmente, podendo melhorar o préprio organismo
humano, através da tecnologia, tendo a possibilidade de ir além do que é
considerado “humano”.

Na visdo trans-humanista, a propria existéncia de um ser pos-humano
néo ensejaria um rompimento com o humanismo, mas sua exacerbacdo, sur-
gindo o “ultra-humanismo™®. A proposta do movimento nio é extingui-lo,
mas sim aprimora-lo, otimizar a natureza humana até alcancar seu apice,
num processo de aperfeicoamento continuo®.

Com isso, o trans-humanismo entende o humano como um ser imperfei-
to, de natureza limitada, tendo sua filosofia forjada a partir das bases tedricas
do humanismo e do Iluminismo, professando o melhoramento humano com
o uso da tecnologia™.

Em que pese o trans-humanismo demonstrar-se uma corrente filoséfica com
bases solidas, com um forte viés humanista e demonstrar preocupacio com os
rumos da humanidade, isso ndo o deixou imune a criticas, oposicoes e resis-
téncias. A corrente filosofica enfrenta embates em varias frentes, seja dentro da
religido, das politicas ptiblicas ou no mundo académico, sendo que a principal
resisténcia aos ideais trans-humanistas foi denominada de bioconservadores.

Os bioconservadores defendem que os seres humanos néo deveriam ten-
tar “roubar o fogo dos deuses”, como anseiam os trans-humanistas em suas
aspiracoes prometeicas, assim como também deveriam ter a humildade em

66 More, M. The Extropian principles version 3.0: A Transhumanist Declaration. [S.1.; S.n.] 1998.
67 Humanity+, op. cit, 2022.

68 De Chardin, The Future of Man. Nova lorque: Doubleday, 2004.

69 More. M, op. cit., 2013b.

70 Bostrom, N. Human genetic enhancements: a transhumanist perspective. Journal of Value
Inquiry,[S.1.], v. 37, n. 4, p. 493-506, 2003.
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reconhecer que nem todas as coisas existentes estdo a disposicdo do ego hu-
mano . Tentar dominar a natureza bioldgica ao seu redor e manipular a
natureza humana existente em cada um seriam aspiracoes perigosas demais
para quem mal entende a complexidade de sua prépria existéncia e tampouco
possui os meios para reverter as consequéncias desses atos.

Essas tecnologias de melhoramento humano também precisariam consi-
derar certos valores provenientes das tradicoes e da cultura dos povos, como
dignidade, integridade, liberdade, solidariedade, igualdade, justica, entre ou-
tros’. Para os bioconservadores, o desenvolvimento e a implementacéo de
tecnologias de melhoramento humano, sem critérios rigidos, podem levar a
humanidade a um futuro distopico™, no qual o corpo passaria a ser uma mera
mercadoria’™, a eugenia seria uma regra’ e pessoas que néo tivessem condi-
¢des financeiras para se aprimorar seriam subjugadas aqueles melhorados’.

Estes riscos que um futuro trans-humano pode trazer consigo ja foi objeto
de debate para diversos autores ao longo dos anos. Dentre tantas perspectivas,
optou-se por abordar algumas, a fim de apresentar o pensamento bioconser-
vador, cujos autores tém importancia destacada dentro desta corrente. Fran-
cis Fukuyama’levanta questionamentos acerca dos riscos que a manipulacao
da natureza humana pode trazer ao ser humano e ao tecido social.

Para o autor, a natureza humana ¢ “a soma dos comportamentos e ca-
racteristicas que sao tipicas da espécie humana, que surgem a partir de fa-

»78

tores genéticos em detrimento de fatores ambientais”® e a modificacao da

dotacao biolégica do ser humano poderia ensejar, em ultima andlise, o fim

71 Sandel, M. J. What’s Wrong with Enhancement. The President’s Council on Bioethics. 2002.
72 Pessini, L, op. cit.

73 Fukuyama, E Our posthuman future: Consequences of the biothecnology revolution. Nova Iorque:
Farrar Straus Giroux, 2002.

74 Garcia, J. L. Biotecnologia e biocapitalismo global. Tecnologia: perspectivas criticas e culturais.
Instituto de Ciéncias Sociais da Universidad de Lisboa, Lisboa, v. 41, n. 181, p. 981-1009, 2006.

75 Agar, N. Why we should defend gene editing as eugenics. Cambridge Quarterly of Healthcare
Ethics, Cambridge, v. 28, n. 1, p. 9-19, 2019.

76 Sparrow, R. Yesterday’s child: how gene editing for enhancement will produce obsolescence -
and why it matters, The American Journal of Bioethics, v. 19, n. 7, p. 6-15, 2019.

77 Fukuyama, E op. cit.

78 Ibidem, p. 130.
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da humanidade. Para ele, a modificacdo deliberada do humano “representa
uma ameaca irreversivel e aterrorizante para a integridade da espécie humana
enquanto espécie moral, digna de ser protegida pelos direitos humanos™”.

Esta manipulacdo, aos poucos, podera ruir com as estruturas de valores
morais e direitos que tém por base a identificacdo mutua e reciproca entre
os membros da espécie. A partir do ponto onde os integrantes da sociedade
parassem de ver no proximo um ser similar a si mesmo, as relacoes de res-
peito, de reciprocidade, de empatia, dentre outras, ndo encontrariam mais
embasamentos éticos e morais para se justificarem® 8.

Leon Kass, um dos principais fundadores do movimento bioconservador,
destacou-se com seus escritos acerca dos riscos que a dignidade humana
enfrentara em um futuro trans-humano. Em sua perspectiva, a dignidade
humana é um valor basico intrinseco a toda e qualquer pessoa, é um valor
universal, igualitario, que compete a todo individuo, mas ao permitir a mani-
pulacido do corpo humano sem critérios, sem aprofundar os debates no meio
social acerca da ética, da moralidade e da necessidade de algumas destas
manipulacdes, a dignidade humana sera fatalmente atingida pela desumani-
zacéo da espécie.®

O autor entende que tanto os principios bioéticos contemporaneos quan-
to os temas habitualmente discutidos nesta area, como seguranga, eficacia e
igualdade de acesso, encontram-se em um estagio de maturidade, incapaz de
permitir a plena compreensdo e avaliar os perigos desta era biotecnologica
que se avizinha®.

O pensador alemdo Jiurgen Habermas, em sua obra “O futuro da natureza
humana”, faz coro a estas perspectivas ao expor que, ao ser manipulada, a
natureza humana estaria sendo exposta a risco, assim como toda a estrutura
social. Alterando-se a natureza humana, ocorreria a deterioracio da dignidade
humana, pois esta ndo ¢ uma caracteristica que alguém possui, como a cor dos
olhos, mas algo intangivel, que apenas possui significado dentro destas relacdes

79 Ferry, L. op. cit.
80 Fukuyama, E op. cit.

81 Habermas, J. O futuro da natureza humana: a caminho de uma eugenia liberal?. Sao Paulo:
Martins Fontes, 2004.

82 Kass, L. Life, liberty and the defense of dignity: the challenge for bioethics. Sao Francisco: Encou-
nter Books, 2002.

83 Kass, L. Defending human rights. In: PELLEGRINO, E. D; SCHULMAN, A; MERRILL, T. W.
Human dignity and bioethics. Indiana: Notre Dame, 2009. p. 297-333.
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interpessoais, no relacionamento igualitario e intersubjetivo entre individuos®.

Ao deteriorar-se a dignidade humana, a simetria nas relacdes interpessoais
se encontraria em cheque, pois os parametros que hoje sdo os pilares do con-
trato social, desta simetria, deixariam de existir. Para Habermas, “A manipu-
lacao poderia alterar nossa autocompreensao enquanto seres da espécie de tal
marneira, que, com o ataque as representacdes do direito e da moral, os funda-
mentos normativos e incontaveis da integracéo social poderiam ser atingidos™.

Em sua obra, Habermas também apresenta outro risco que as tecnologias
de melhoramento humano podem trazer consigo: a eugenia, mas agora uma
eugenia liberal, na qual os proprios individuos da sociedade buscariam vo-
luntariamente a selecdo dos melhores tracos genéticos, e néo seria mais uma
imposicao estatal 3687888,

Para Ferry®, “ndo somente a biotecnologia corre o risco de destruir os
fundamentos da moral, mas de novo abre descaradamente caminho para um
eugenismo ao qual até confere nova legitimidade”, correndo-se o risco até
numa possibilidade mais sombria e nefasta, pois Estados totalitarios pode-
riam impor programas de melhorias genéticas a populacao para torna-las su-
periores as demais de modo a influenciar a geopolitica global®.

Segundo Sandel, “A eugenia liberal se exime de tais ambicdes coletivas
(totalitaristas). Nao se trata de um movimento de reforma social, mas uma
forma de pais privilegiados terem o tipo de filho que desejam e arma-los para
0 sucesso numa sociedade competitiva”?.

Para alguns pensadores, o proprio termo “melhoramento genético” nada
mais seria do que um eufemismo para a eugenia, entretanto com uma
roupagem menos controversa, uma tentativa de desvincular as pesquisas

84 Habermas, J, op. cit.

85 Habermas, J, op. cit., p. 37.
86 Idem.

87 Fukuyama, E op. cit.

88 Ferry, L, op. cit.

89 Sandel, M. J, op. cit.

90 Ferry, L, op. cit., p. 45-46.
91 Idem.

92 Sandel, M. J, op. cit., n.p.
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contemporaneas nesta area das atrocidades cometidas no passado®. Contudo,
tentar desvincular estes termos traria ameaca perigosa com o risco de repeti-
¢éo de erros passados, desassociando-os do seu mau uso historico®.

Estes séo apenas alguns exemplos dos questionamentos levantados frente
aos pressupostos da corrente trans-humanista. Outros autores refletem acerca
das possiveis distor¢cdes no mercado de trabalho®, das distor¢oes economicas
e sociais®® que poderia haver entre os humanos melhorados e nédo melhora-
dos, da justica no acesso a estas tecnologias® e fazem outras diversas ponde-
racOes acerca deste tema.

Essa imersdo voluntaria e despreocupada nas tecnologias de melhoramen-
to humano pode resultar em cenarios distopicos, podem resultar em um “Ad-
miravel mundo novo” desumanizado e devastador. Estes riscos potenciais de-
monstram necessidade de um debate publico e académico mais aprofundado,
a fim de que sejam identificadas as tecnologias com potencial para aprimorar
o corpo e a mente humana, de uma forma que realmente melhorem a digni-
dade e a vida do ser humano, distinguindo aquelas que assim nio o fazem das
que tém potencialidades para aprimorar, mas degradar ao mesmo tempo®.

Valores trans-humanistas a partir de Nick Bostrom®°

Atentos a estas ponderacdes e questionamentos que se levantam acerca do uso
das tecnologias de melhoramento humano, os trans-humanistas buscaram
acautelar-se e demonstrar que esta corrente néo esta alheia a estes riscos e a estes

93 Singer, P, et al. Can ‘eugenics’ be defended?. Monash bioethics review, [S.L],n. 39, v. 1, p. 60-67, 2021.
94 Agar, N. op. cit.

95 Farah, M. J. et al. Neurocognitive enhancement: what can we do and what should we do?.
Nature Reviews Neuroscience, Suica, n. 5, p. 421-425, 2004.

96 Sandberg, A.; Savulescu, J. The Social and Economic Impacts of Cognitive Enhancement. In:
Savulescu, J. (Coord.). Enhancing Human Capacities. Reino Unido: Blackwell Publishing, 2011.

97 Buchanan, A. et al. From chance to choice: genetics and justice. Cambridge: Cambridge Univer-
sity Press, 2000.

98 Kass, L. R. Preventing a Brave New World. In: Sandler, R. L. (ed.). Ethics and emerging techno-
logies. Londres: Palgrave Macmillan, 2014. p. 76-89.

99 Nick Bostrom é um filésofo sueco, co-criador do WTA, um proeminente e influente filosofo
na area de riscos existenciais, com diversos artigos publicados sobre trans-humanismo e melho-
ramento humano, e uma das principais vozes dentro do movimento trans-humanista (OLIVEIRA,
2017; FERRY, 2018). Pela notoriedade e influéncia de seu trabalho, bem como a qualidade e re-
levancia do artigo “Transhumanist values”, optou-se por tratar este tema a partir desta perspectiva.
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debates. Para tanto, criaram um grupo de valores a serem seguidos como nor-
teadores das ideias e dos ideais transhumanistas, que inicialmente foram pro-
postos por Bostrom e depois acabaram sendo internalizados pelo movimento.

Num primeiro momento, cabe observar os pardmetros que Bostrom utili-
za para delimitar um valor. O autor parte de uma teoria disposicional de valor,
proposta por Johnston, Lewis e Smith, em 1989, na qual algo é um valor para
alguém se, e somente se, este alguém quiser queré-lo, e este alguém estiver
plenamente consciente do que seria este algo e estiver pensando tao clara-
mente quanto possivel acerca dele'®. Neste sentido, algo teria valor a partir
do momento que determinada pessoa tivesse consciéncia plena acerca do que
lhe é oferecido e julgasse apropriado queré-lo.

O autor faz esta explanacéo pois os valores trans-humanistas nao sao um
rol taxativo e inalteravel, mas um conjunto de proposicdes a partir da pers-
pectiva e dos conhecimentos atuais. Em um futuro trans-humano, com seres
aprimorados, poderiam surgir valores que nem mesmo poderiam ser conce-
bidos com as mentes atuais, assim como outros valores propostos atualmen-
te poderiam se tornar indesejaveis e obsoletos no futuro. Nesta perspectiva,
o principal valor trans-humano €é o incentivo constante pela exploracdo do
reino trans e poés-humano através do desenvolvimento humano constante,
podendo-se alcancar reinos até entdo inacessiveis'®.

Esse valor também se manifesta na busca pela autotransformacio propos-
ta por esta filosofia, que é materializado na defesa do “continuo autoaperfei-
coamento ético, intelectual e fisico, através do pensamento critico e criativo,
da aprendizagem perpétua, da responsabilidade pessoal, da proatividade e da
experimentacdo” (traducdo nossa)'®.

Para os idedlogos do projeto trans-humanista, o atual estagio do homem
ndo é perfeito, contudo defender a constante busca por aperfeicoamento e
melhoramento humano nao se confunde com ideia de que os trans-humanis-
tas defendem a existéncia de uma forma humana perfeita, pois no é o caso,
ja que se busca apenas a constante evolucio da espécie'®.

100 Johnston, M., Lewis, D., Smith, M. Dispositional theoris of values. Proceedings of the Aristo-
telian Society, Supplementary, Nova Jersey, v. 63, p. 89-174. 1989.

101 Bostrom, N, op. cit. 2005b.
102 More, M, op. cit., 2013a, p. 5.
103 Vita-More, N. Life expansion media. In: More, M. (Coord). The transhumanist reader: classical

and contemporary essays on the science, technology, and philosophy of the human future. Nova Jersey:
John Wiley & Sons, Inc. 2013. p. 157-173.
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Para More, 0 aprimoramento continuo é o oposto de um “estado de per-
feicdo final”, pois “O primeiro é essencialmente um processo de mudanca
perpétua, enquanto o ultimo é um estado de estagnacdo” (traducao nossa)'*.

Nessa busca constante, o uso de processos tecnoldgicos mais avancados é
apenas uma consequéncia, posto que os processos de baixa tecnologia, como
a educacdo formal, a contemplacéo filosofica, a autoanalise moral e outros
métodos conhecidos possuem limitacdes atreladas ao corpo biologico, as li-
mitacdes da mente humana'®.

Contudo, a procura por esses ideais ndo pode ensejar injusticas. Estes
avancos deveriam significar o amplo acesso a todos, e nao restrito a uma elite
econdmica, pois, para que os ideais trans-humanistas sejam realizados em
plenitude, faz-se necessario que todos possam usufruir destas melhorais, ou,
pelo menos, ter a op¢éo de usufruir ou nao delas'®.

Outro imperativo para que os ideais trans-humanistas sejam concretiza-
dos reside na forma como a sociedade é organizada, de tal forma que tais ex-
ploracdes possam ser empreendidas sem causar danos indesejados ao tecido
social e sem a exposicéo a riscos existenciais'®”.

Neste sentido, para os trans-humanistas, a seguranca global tem local
de destaque, devendo ser evitado qualquer risco existencial em potencial,
entendendo-se como risco existencial aquele em que um resultado adverso
aniquilaria a vida inteligente originaria da Terra ou reduziria drasticamente e
permanentemente seu potencial'®.

Cabe observar que a Organizacdo das Nacdes Unidas, através de seu Pro-
grama de Desenvolvimento, editou o Relatério do Desenvolvimento Humano,
visando tracar metas acerca do desenvolvimento global e investimento, tendo
em vista especialmente os valores gastos na industria bélica nas décadas ante-
riores, em decorréncia da guerra fria. Neste relatorio foram elencadas sete di-
mensdes para salvaguardar a seguranca da humanidade, que seriam: seguran-
ca economica, seguranca alimentar, seguranca ambiental, seguranca pessoal,

104 More, M, op. cit., 2013a, p. 14.
105 Bostrom, N, op. cit., 2005b.

106 Dubljevi¢, V. Neuroethics, justice and autonomy: public reason in the cognitive enhancement
debate. Suica: Springer Cham, 2019.

107 Bostrom, N.; Roache, R. Ethical issues in human enhancement. In: Ryberg, J.; Petersen, T.;
Wolf, C. New waves in applied ethics. Basingstoke: Palgrave Macmillan, 2008, p. 120-152.

108 Bostrom, N. Existential risks: analyzing human extinction scenarios and related hazards.
Journal of Evolution and Technology, Connecticut v. 9, n. 1, p. 1-30, 2002.
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seguranca da satude, seguranca politica e seguranca da comunidade!'®.

O projeto trans-humanista, por conta de suas raizes humanistas, tem na
seguranca uma das suas principais condicionantes, conscientes de que a evo-
lucao tecnologica almejada trara consigo impactos substanciais em cada uma
das areas apontadas pelo relatorio da ONU*™.

Para os trans-humanistas, a seguranca global poderia ser aperfeicoada na
promocéo da paz e da cooperacdo internacional, com as nacdes envidando
esforcos contra a proliferacdo de armas de destruicio em massa, propondo
melhorias na tecnologia de vigilancia, no sentido de tornar mais facil a detec-
¢do de comércio ilegal de armas, bem como outras medidas que sejam tidas
como necessarias para alcancar tal objetivo'!!.

Além da seguranca global existem outras duas condi¢oes basicas para a
concretizacdo do projeto trans-humanista, sem as quais néo seria possivel
alcancar seus objetivos: o progresso tecnologico e o amplo acesso a melhorias
neste campo, evitando que fiquem restritas a uma elite social'’*. Apds cum-
pridas estas condicdes basicas, outros aspectos devem ser observados como
valores condicionais, responsaveis por transpor as teorias do movimento do
mundo das ideias para o mundo dos fatos.

Bostrom'!?

aponta como primeiro valor a ser observado a liberdade indi-
vidual, de modo que o individuo possa escolher o que em si aprimorar, ou
mesmo se quer ser aprimorado ou nio.

Entretanto, apesar de defender a liberdade, o autor observa que h4 alguns
limites inerentes a ela, e “uma democracia liberal deveria permitir restricoes
nas liberdades morfologicas e reprodutivas apenas em casos onde alguém

estivesse abusando de suas liberdades para prejudicar outros”''*.

109 Organizacdo das Nacdes Unidas. New threats to human security in the antropocene: demanding
greater solidarity. Nova lorque: UNDP, 2022.
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Outro valor que se destaca ¢, a obrigatoriedade de colocar a humanidade
numa condicio de tomar decisdes mais sabias acerca dos rumos para onde esta
evolucdo tecnologica levard a humanidade!'", fazendo uso das tecnologias para
que todos sejam capazes de promover escolhas mais sabias para o futuro'*®.

Com o atual nivel de desenvolvimento tecnologico, seria possivel tornar
a sociedade coletivamente mais sabia, com a promoc¢io do conhecimento, da
investigacao cientifica, do debate ptblico de ideias e discussdes abertas sobre
o futuro. Em nivel individual, o investimento em educacdo, o incentivo ao
pensamento critico, o uso de técnicas de estudo e tecnologia da informacéo,
talvez até mesmo o uso de farmacos seriam formas de se apostar no melho-
ramento cognitivo''’.

Os trans-humanistas também elencam como valor a ser incentivado a
abordagem construtiva de resolucdo de problemas, uma atitude pragmatica
que fomente o empreendedorismo e a ciéncia''®.

O bem-estar de toda a senciéncia, seja em intelectos artificiais, seres huma-
nos e animais nao-humanos (incluso espécies extraterrestres, se houver alguma)
também sdo valores derivados do trans-humanismo, e o que importa séo as vidas
de seres sencientes, independentemente de sua relacdo com a humanidade'”.

Pensamentos extremistas como racismo, sexismo, nacionalismo belige-
rante e intolerancia religiosa sao inaceitaveis, pois a espécie humana come-
cara a se ramificar em varias direcdes, como humanos ndo melhorados, me-
lhorados através de bioengenharia, de biomecanica ou tantos outros meios
que sera preciso incentivar o desenvolvimento de sentimentos morais com
diferentes formas de vida, garantindo espaco no tecido social'?°.

Os trans-humanistas demonstram ter tomado a devida cautela na constru-
cdo de seus argumentos, delimitando valores essenciais a sua implementacao,
promovendo debates e pesquisas.

115 Bostrom, N, op. cit., 2005b.
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O trans-humanismo traz em sua esséncia uma perspectiva filosofica in-
terdisciplinar, pois tem dentre seus defensores filosofos, médicos, bidlogos,
farmacéuticos, engenheiros, historiadores, cientistas ligados a campos afetos
a tecnologia da informacéo, robotica, bioengenharia e diversas outras areas
do conhecimento.

Para Bostrom!*!

, 0 trans-humanismo é mais que uma crenca abstrata de
que iremos transcender as limitacoes biologicas por meio da tecnologia, sen-
do também uma tentativa de reavaliar todos os dilemas humanos como tradi-

cionalmente foram concebidos.

Conclusdo

O trans-humanismo apresenta-se como uma corrente filosofica contempora-
nea, com solidas bases em filosofias classicas, como o Humanismo e o Ilumi-
nismo, apta a tornar-se uma corrente filosofica que auxilie a humanidade na
solucdo de dilemas filosoficos, éticos e bioéticos. Como movimento, suas ba-
ses remontam ha séculos de existéncia; ja como corrente filosofica nem tanto,
contudo demonstra-se pujante, atual e engajada nas causas que dizem respeito
a evolucdo humana e ao uso de tecnologias para aprimorar o corpo biolégico.

Ao tratar de forma criteriosa os dilemas atuais que os diversos campos
das ciéncias de melhoramento humano ja enfrentam, o trans-humanismo
busca tanto assegurar o pleno desenvolvimento da espécie humana como ga-
rantir que isso ocorra de forma segura, com a limitacéo de riscos existéncias
para a propria espécie.

Por defender a manipulacao do material genético e biologico que compde
o homem, néo estd isenta de criticas, a exemplo do movimento bioconserva-
dor, principal propositor nos embates aos ideais trans-humanistas. Contudo,
a principal ideia do movimento é permitir que o homem alcance o apice de
seu potencial, tendo como principal desafio o respeito a liberdade individual
e a garantia da dignidade humana aqueles que optarem por transcender e aos
que optarem por permanecer demasiadamente humanos.

Os questionamentos e as observacdes feitas pelos bioconservadores séo
justificadas e necessarias, pois ao tratar de fatos que poderdo causar uma rup-
tura no tecido social, que poderdo aumentar a desigualdade, que afetardo as
relacoes humanas de tal modo a causar danos irreparaveis a estrutura social

121 Bostrom, N, op. cit., 2001.
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e até mesmo a auto-extingao da espécie. Assim, a promocéo de debates entre
as diversas camadas da sociedade, as analises criteriosas pelos tomadores de
decisdo, as regulamentacdes acerca do acesso a informacdes e os ajustes entre
as nacoes de um mundo globalizado tornam-se imperiosos.
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Abstract

The article proposes a critical reading of the transhumanist discourse, anchored
in the notion of biopolitics proposed by Michel Foucault. Considering that the
predominant aspect in different segments of transhumanism is human enhancement,
we can affirm that the elaborations of this discursive set are based on a biological
definition of man and the defense of his transformation — through genetics,
biomedicine and new technologies — in such a significant way in its extension and
scope that it would lead to the disappearance of human beings as we know them. This
discursive plot also mobilizes a biomedical system, promoted by large corporations,
in which individuals are encouraged to design and improve their bodies in search
of a productive ideal. Starting from these elements we investigate a new form of
biopolitics that would be emerging, centered on the individual body and in line with
contemporary reconfigurations of power relations.

Keywords: transhumanism; biopolitics, power, ontology of the present;
Michel Foucault

Introdugéo

O discurso trans-humanista se desdobra em um campo bastante complexo.
Embora frequentemente oucamos falar em trans-humanismo no singular, em
uma rapida aproximacéo podemos perceber que nao se trata de um discurso
unitario. Da origem do termo — atribuida a Julian Huxley, biclogo e irméo
do escritor Aldous Huxley, que, em 1957, usa essa palavra para defender
que o homem esta apenas em seu estagio inicial de evolucao, e que deve se
aperfeicoar pelo uso de tecnologias — aos dias atuais, o trans-humanismo se
desenvolveu em muitas direcdes. Dentre o que se convencionou chamar de
trans-humanismo, ha correntes muito distintas, tais como o abolicionismo,
o extropianismo, o trans-humanismo libertario, entre outras. A exploracao
dessas correntes constitui um passo fundamental para evitar uma leitura to-
talizante do trans-humanismo, mas nao é o nosso intuito com este artigo."

1 Fizemos esse percurso em outro trabalho, intitulado Transhumanismo: origens, caminhos, impli-
cacoes, ainda em fase de finalizacéo.

O que nos faz pensar, Rio de Janeiro, v.31, n.53, p.105-122, jul-dez.2023



Trans-humanismo, biopolitica e reconfiguracées contemporaneas das relagoes de poder

A investigacdo que buscamos operar aqui concentra-se na ideia de aprimo-
ramento humano, que atravessa, de forma significativa, muitas dessas correntes
e orienta diferentes praticas que envolvem o uso de tecnologias para superar os
limites do corpo humano, seja para modificar caracteristicas ou aumentar sua
capacidade e o seu desempenho?. Nick Bostrom, um dos precursores do movi-
mento trans-humanista e porta-voz de seu discurso, defende esse aprimoramen-
to nos seguintes termos:

¢ possivel e desejavel melhorar fundamentalmente a condicdo humana através
do uso da razao, nomeadamente desenvolvendo e divulgando amplamente téc-
nicas destinadas a eliminar o envelhecimento e a melhorar significativamente as
capacidades intelectuais, fisicas e psicologicas do ser humano®.

Os ideais de aprimoramento humano, propagados pelo discurso trans-humanista,
também sao apoiados por grandes corporacdes, como a Google através de empre-
sas como a 3andMe, que oferece analise personalizada do codigo genético ou a
Calico, que pesquisa formas de combate aos processos de envelhecimento, ambas
financiadas pela Google Ventures. Esse agenciamento entre elaboracdo conceitual,
pesquisa empirica e prestacao de servicos tem como efeito a promocdo de uma
cultura do desempenho, que tem transformado, de modo significativo, a atuacao
da medicina tradicional. Hottois, Missa e Perbal qualificam essa transformacéo
como a principal caracteristica da biomedicina do século XXI, quando novos me-
dicamentos e tecnologias terapéuticas deixam de cumprir apenas a funcio de tratar
0 paciente e se voltam, também, para a melhoria de certas capacidades humanas®.

A inclinacéo para pensar o homem, predominantemente a partir de seus as-
pectos biologicos — e a multiplicidade de atores e segmentos envolvidos em sua
elaboracdo, execucdo e propagacdo — nos estimulou a pensar uma articulacdo
entre discurso trans-humanista e biopolitica. Desse modo, buscamos identificar
ressonancias e desdobramentos a partir dessa chave de leitura, na esteira das
reflexdes encampadas por outros autores contemporaneos, com os quais dialoga-
mos ao longo do texto.

2 Frippiat, L. “Transhumanisme”, in Encyclopédie du post/transhumanisme. Gilbert Hottois, Jean-Noél
Missa e Laurence Perbal (Org). Paris: Vrin, 2015, p. 167.

3 Bostrom. N, 2003. The Transhumanism FAQ, A General Introduction, Version 2.1. Disponivel em:ht-
tp://www.nickbostrom.com/views/ transhumanist.pdf Acesso em: 01 de marco de 2024.

4 Hottois G, Missa J, Perbal, 2015 (Org), Encyclopédie du trans/posthumanisme. Lhumain et ses préfixes,
Paris:Vrin, 2015, p. 7.
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Antes, porém, de iniciarmos a nossa analise, é preciso apresentar breve-
mente a noc¢do de biopolitica e fazer uma observacao sobre o uso desse recur-
so metodolégico-conceitual. Comecamos, entdo, pela apresentacao: Foucault
identifica no século XIX uma espécie de tomada de poder sobre o homem
como ser vivo, uma estatizacdo do biolégico que leva a um posicionamento
diante da vida e da morte. Ele observa, nesse novo posicionamento, uma
mudanca expressiva nas relacdes de poder. Na soberania, o direito era vincu-
lado a possibilidade de “fazer morrer” ou “deixar viver”. O direito de matar
do soberano era, assim, constitutivo da soberania. J4 a partir do século XIX,
instala-se um novo direito, ligado, inversamente, ao “fazer viver” e ao “deixar
morrer”. O autor situa essa transformacéo nos niveis dos mecanismos, das
técnicas e das tecnologias de poder. Nos séculos XVII e XVIII surgiram téc-
nicas centradas no corpo individual, visiveis na distribuicéo espacial desses
corpos: separacao, alinhamento, colocacdo em série, vigilancia; organizando-
-0s a partir de um campo de visibilidade.

Desse modo, é o trabalho sobre esses corpos que passa a ocupar o poder,
tendo em vista aumentar sua forca tutil, a partir de exercicios e treinamentos,
mas também de técnicas de racionalizacio e economia. Trata-se de estratégias
para que o poder possa ser exercido de maneira menos onerosa: sistemas de
vigilancia, hierarquia, inspecoes, escrituracdes. Produz-se, assim, uma tec-
nologia disciplinar do trabalho. A partir da segunda metade do século XVIII,
contudo, surge algo novo. Uma outra tecnologia — que nao exclui a primeira
e que se torna efetiva a partir dela, localizando-se, no entanto, em outro nivel,
em outra escala. Trata-se da biopolitica. Agora, objetiva-se intervir sobre a
vida dos homens, niao sobre o0 homem-corpo, mas sobre o homem vivo, no
limite, 0 homem-espécie. Nao se trata apenas, assim, de intervir sobre os ho-
mens a partir de seu desempenho individual, mas como uma massa global, na
medida em que assim se conformam, afetando-se por processos proprios da
vida (nascimento, morte, doenca). E a passagem de um processo individua-
lizante para outro massificante, de uma anatomo-politica do corpo humano
para uma biopolitica da espécie humana’ .

Situado o contexto de elaboracao do conceito, é imperativo observar que
ndo seria o caso de aplica-lo diretamente para pensar a atualidade. Invocamos
a biopolitica como um recurso analitico por entendermos que hd no trans-
-humanismo uma inflexdo radical em torno do corpo e da saude que pode

5 Cf. Foucault, M. Em defesa da sociedade. Sao Paulo: Martins Fontes, 1999, pp. 285-315
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ser lida nesta chave. A investigacdo, contudo, procura justamente encontrar
as especificidades que caracterizariam uma biopolitica no nosso tempo, em
consonancia com reconfiguracdes contemporaneas das relacdes de poder.

Trans-humanismo e biopolitica: ressonancias, desdobramentos, atualiza¢des

Em The Politics of life itself, Nikolas Rose nos propoe a descri¢do de uma bio-
politica atual que “esta preocupada com nossas crescentes capacidades de
controlar, projetar, remodelar e moderar as capacidades vitais dos seres hu-
manos como criaturas vivas”, e que se trata de uma “politica da vida em
si”. Segundo a sua argumentacdo, cinco grandes mudangas caracterizam esse
novo momento biopolitico: a molecularizacao, a otimizacao, a subjetivacao, a
expertise somatica e as economias de vitalidade. Na interseccao destas cinco
linhas emerge uma “nova forma de vida” que permanece indeterminada.

Outro texto escrito por Nikolas Rose, em parceria com Paul Rabinow, bus-
ca, por sua vez, redefinir cuidadosamente a biopolitica em termos mais ade-
quados ao momento atual e as especificidades que marcam a sua concepcao
de satde. Essa abordagem nos parece proveitosa, na medida em que nao se
propde a pensar o biopoder como um sistema ou um principio de governo.
A eénfase se encontra justamente em identificar adaptacoes empiricas e inter-
vencodes localizadas. Em consonancia com esse esforco de pensar a biopolitica
a partir de parametros do presente, identificamos no trans-humanismo um
campo privilegiado, precisamente pelo seu foco na delegacao ao individuo
dos meios para controlar a sua saude e a sua vida.

Para os dois autores de lingua inglesa, as analises do biopoder propostas
por Giorgio Agamben e Antonio Negri — que modelam as suas caracteristicas
em torno do poder soberano, fornecem uma visio monolitica do conceito,
que também produz prejuizos politicos: “a interpretacdo da biopolitica con-
temporanea como a politica de um Estado modelado na figura do soberano,
e de todas as formas de autoridade biopolitica como agentes do soberano, é

bem adequada aos totalitarismos do século XX.”™.

6 Rose, N. The Politics of life itself. Biomedicine, Power, and Subjectivity in the Twenty-First Century,
Princeton University Press, 2007, p. 3.

7 Idem.

8 Rose, N e Rabinow, P. O conceito de biopolitica hoje. Disponivel em: <https://periodicos.ufpb.br/
ojs/index.php/politicaetrabalho/article/view/6600>. Acesso em: 30 de abril de 2024.
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Em contrapartida, Nikolas Rose e Paul Rabinow identificam no concei-
to de governamentalidade, desenvolvido pelo préprio Foucault, um recurso
para evitar essa visao univoca e inadequada e apreender a complexidade das
formas de biopoder contemporaneo. Eles enfatizam que o seu “principio foi
captar o nascimento e as caracteristicas de uma grande variedade de formas
de problematizar e agir sobre as condutas individuais e coletivas em nome de
determinados objetivos dos quais o Estado nao é a origem nem o ponto de
referéncia™. A nocdo de governamentalidade nos permite colocar em pers-
pectiva a ideia de um biopoder resolutamente maléfico, o inico que regula o
comportamento individual e coletivo, ao enfatizar a multiplicidade dos siste-
mas de poder, as suas modalidades e os seus objetivos. Parece-nos, a este res-
peito, que o produzir, afastando-o de uma concepcéo soberana de biopoder,
também é um passo fundamental para analisar as formas e caracteristicas da
biopolitica empreendidas pelo trans-humanismo.

A argumentacdo do texto segue com a defesa de que o fim da Segunda
Guerra Mundial foi marcado pelo aparecimento de novos atores, nomeada-
mente com a criacdo de comissdes de bioética, novos orgaos reguladores e
novos perfis de pacientes “que definem cada vez mais a cidadania em termos
de direitos (e deveres) para com a vida, a satide e o cuidado™®. Apesar de uma
tendéncia especifica do estado social do século XX para a implementacido de
grandes politicas de gestdao populacional, de imigracdo, de previsao médica,
que nio desapareceram e parte das quais foram relegadas ao nivel supranacio-
nal, estamos de fato assistindo ao desenvolvimento de novas formas de indivi-
dualizacio, “associadas aos direitos a vida, a liberdade e a busca de uma forma
de felicidade cada vez mais compreendida em termos corporais e vitais™'!,

Rose e Rabinow apontam ainda que, com isso, “formaram-se novos circui-
tos de bioeconomia, bem como uma capitalizacdo em larga escala das ciéncias
biologicas”, elas proprias portadoras de novos conhecimentos em torno da
saude e, portanto, de novos padrdes. Contrariamente a ideia de um biopo-
der soberano centrado na morte, mesmo simbdlica, eles destacam, portanto,
a emergéncia de uma biopolitica com multiplas formas e atores, na qual a
vida se tornou o objeto principal e que tende a redefinir o conhecimento

9 Thid.p.4.
10 Ibid. p.9.

11 Ibid. p.10.
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tradicional em torno da saiude. Esse fenomeno, com base principal na eco-
nomia de mercado, é nomeado pelos autores como “biocapitalismo™?. Reto-
mando as principais categorias elaboradas por Foucault, eles destacam, entao,
0s trés eixos principais que caracterizam o biopoder contemporaneo, a saber:

uma forma de discurso da verdade sobre os seres vivos e um conjunto de
autoridades consideradas competentes para dizer essa verdade; estraté-
gias de intervencdo na existéncia coletiva em nome da vida e da saude;
modos de subjetivacdo em que os individuos podem ser levados a traba-
lhar sobre si mesmos, sob certas formas de autoridade, em relacdo aos dis-
cursos de verdade, por meio de técnicas de si, em nome da vida individual
ou da saude coletiva®.

Estas trés modalidades de biopoder permitem-nos uma aproximacio mais
precisa entre trans-humanismo e biopolitica, uma vez que o movimento
trans-humanista propde um discurso de verdade sobre a saude, proferido por
cientistas como Nick Bostrom, mas também por figuras controversas como
Ray Kurzweil, que se autointitula futurélogo, e por empresarios como Dmitry
Itskov, cada um deles considerando-se legitimo ao afirmar sentencas de na-
tureza moral e, em muitos casos, quase religiosa. Este conjunto multiplo de
agentes envolvidos na elaboracao e na propagacio do discurso trans-huma-
nista aproxima-se daquilo que Nikolas Rose descreve como “poder pastoral”
— também em uma apropriacao conceitual de Foucault — dentro do qual todos
os tipos de autoproclamados especialistas proferem opinides sobre genética
e biologia, gravitando em torno de empresas farmacéuticas, comités de ética,
comissoes de bioética e uma série de acionistas.

Essa complexidade de atores e instituices envolvidos informa as espe-
cificidades da biopolitica no cenario contemporaneo, que se desdobram nos
campos da medicina preventiva e da industria da biotecnologia. Pensar o
trans-humanismo como biopolitica também exige dar um lugar importante
as industrias digitais em varios projetos encampados pelo movimento. Entre
as empresas que lideram o campo hoje denominado de GAFA (acronimo

12 Rose, N, op.cit., p. 8.

13 Rose, N., Rabinow, P. O conceito de biopolitica hoje. Disponivel em: <https://periodicos.ufpb.br/
ojs/index.php/politicaetrabalho/article/view/6600>. Acesso em: 30 de abril de 2024.
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utilizado no direito econémico internacional para designar Google, Amazon,
Facebook, Apple), a Google é a que mais investe naquilo que podemos conside-
rar como os novos mercados biopoliticos™.

Estas diferentes empresas, intrinsicamente ligadas a ideais trans-huma-
nistas, tém como principal objetivo a intervencdo na saude individual e sao,
em sua maioria, plataformas colaborativas online, baseadas numa coleta
massiva de dados pessoais de pacientes. Este tipo de sistema possui uma
ligacdo estreita com o surgimento de novas formas de satude excessivamente
individualizadas, baseadas na prevencéo, ou no que Nikolas Rose chama de

“suscetibilidade™. A respeito de um estudo realizado em 2003 sobre a Celera
Diagnostics, ligada a Celera Genomics, uma empresa especializada em sequen-
ciamento de genoma, Rose e Rabinow destacam que:

O seu objetivo é produzir testes de diagnostico que possam ser amplamente
utilizados em laboratorios de referéncia numa base rotineira para permitir
diagnosticos pré-sintomdticos e intervencoes preventivas numa escala ini-
magindvel nos proximos cinco anos'®.

Essas praticas contribuiram para o surgimento de conhecimentos médicos
que giram agora em torno da probabilidade, ou seja, do calculo das probabi-
lidades de contrair determinados sintomas e doencas. Como indica o site da
Celera, trata-se de poder “personalizar a gestao da satde™"’ para cada pessoa.
A saude ¢é, portanto, objeto de uma gestdo que gira em torno de previsoes
estatisticas dos riscos bioldgicos que cada organismo acarreta.

14 Identificamos inicialmente, uma série de empresas financiadas pelo Google Ventures, o fundo
de investimento do Google. Entre elas: a Ipierian: uma empresa especializada na pesquisa de tra-
tamentos contra o Alzheimer; A Flatiron: que se concentra em formas de combate ao cancer; A
DNAnexus: dedicada ao sequenciamento do genoma; A Rani: que desenvolve as chamadas pilulas
inteligentes; A 23andMe: que oferece analise personalizada do codigo genético; A Calico: que
pesquisa formas de combate ao processo de envelhecimento, entre outras.

15 Rose, N, op.cit., p. 18.

16 Rose, N, Rabinow, P. O conceito de biopolitica hoje. Disponivel em: https:/periodicos.ufpb.br/
ojs/index.php/politicaetrabalho/article/view/6600. Acesso em: 30 de abril de 2024.

17 Site de Celera, https://www.celera.com/celera/pdm. Acesso em: 02 de maio de 2024.
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Uma empresa como a Celera Genomics'® se encaixa perfeitamente do que
Adele Clarke chama de biomedicalizacdo. Em sua analise da biomedicina, acom-
panhando de perto as mutacoes da biopolitica, ela distingue cinco transforma-
¢oes cruciais que levaram da “medicalizacio” tradicional a biomedicalizaczo:

1) a reconstituicdo politica e economica do vasto setor da biomedicina; 2) a
énfase colocada na propria saude e no desenvolvimento de biomedicamentos
de riscos e de vigilancia; 3) a natureza cada vez mais tecnologica e cientifica da
biomedicina; 4) as transformacdes na forma como o conhecimento biomédico
é produzido, distribuido e consumido e na gestdo da informacao médica; 5) as
transformacoes dos corpos para que tenham novas propriedades e a producdo
de novas identidades tecnocientificas individuais e coletivas'®.

Ainda, segundo Clarke, através desta nocdo de biomedicalizacdo, a énfa-
se é colocada nas “transformacdes tanto do humano como do ndo-humano,
tornadas possiveis por inovacdes tecnocientificas como a biologia molecular,
a biotecnologia, a genémica, a medicina de transplantes e novas tecnologias
médicas™. As inovacdes tecnologicas e sua administracido deixaram de ser de
simples responsabilidade do médico, cujo papel perde cada vez mais forca, e
tendem a ser estabelecidas como “tecnologias de si”*'. A biomedicina ¢ aqui en-
tendida como “uma lente poderosa através da qual interpretamos, entendemos
e buscamos culturalmente transformar os corpos e as vidas™. Clarke destaca
também o vinculo entre o desenvolvimento de tecnologias biomédicas avan-
cadas e emergéncia de maior responsabilizacdo dos pacientes pelo tratamento:

A propria satude e a gestao adequada das doencas cronicas tornam-se res-
ponsabilidades morais individuais a serem alcancadas através de um me-
lhor acesso ao conhecimento, a autovigilancia, a prevencdo, a avaliacdo
dos riscos e do tratamento dos riscos e do consumo de bens e servicos bio-
médicos adequados para o desenvolvimento pessoal®>.

18 Existem muitas outras empresas especializadas na area da genética, entre as mais conhecidas estao
as ja mencionadas 23andme e DNAnexus e outras como a BioViva, a Human Longevity e a [llumina.

19 Clarke, A. Biomedicalization: Technoscientific Transformations of Health, Illness, and U.S. Bio-
medicine, American Sociological Review, Vol. 68, No. 2 (Apr., 2003), p 161.

20 Idem.
21 Ibid., p. 165.
22 Ibid., p. 164.

23 Ibid., p. 162.

O que nos faz pensar, Rio de Janeiro, v.31, n.53, p.105-122, jul-dez.2023

113



|14

Fernanda Gomes da Silva

Como é possivel observar, a ténue sobreposi¢io entre estes novos disposi-
tivos, as novas praticas que eles introduzem, e seu vinculo cada vez mais forte
com a economia de mercado e os valores liberais tornam bastante complexa
a analise do trans-humanismo como biopolitica. No ambito desta biomedi-
calizacdo, a énfase é colocada na responsabilidade pessoal, face as escolhas
médicas, e estimula-se que cada paciente construa os seus proprios padroes,
através de ideais como “autonomia” e “responsabilidade”*. Nikolas Rose cha-
ma a atencdo para a responsabilizacdo dos individuos nesse processo: “nas
democracias liberais avancadas, onde os individuos sio levados a pensar que
moldam ativamente o curso se suas vidas através de atos de escolha em nome
de um futuro melhor, a “biologia” néo sera facilmente aceite como destino®”

As plataformas colaborativas de satude, como o préprio nome sugere, tam-
bém enfatizam a partilha de conhecimento e aconselhamento entre os seus
diferentes clientes:

Para que os cientistas e investigadores acelerem os cuidados de satde, pre-
cisam de grandes quantidades de dados... de todos nés. A sua participacdo
em pesquisas pode contribuir para descobertas em prevencdo de doencas,
melhores terapias medicinais, tratamentos de doencas e, em ultima andlise,
vias de tratamento genético®.

Embora baseado em métodos e objetivos intrinsecamente individualistas, o
discurso destas empresas evoca certa ajuda mutua em nome do conhecimen-
to e da saude da humanidade. A retdrica tecida por estes atores se articula ao
discurso trans-humanista, particularmente na énfase colocada no controle do
destino biolégico, como podemos observar nesta declaracido de Liz Parrish,
lider da BioViva*', para a Revista H+, mantida pela Humanity+*:

Nao podemos continuar a tratar os sintomas do envelhecimento como o
cdncet; 0 Alzheimer e as doencas cardiacas na esperanca de resolveé-los de

24 Rose, N. op.cit, p. 4.

25 Ibid., p. 26

26 Site da 23andme, https://www.23andme.com/research/ .

27 Bioviva é uma startup focada no tratamento de doencas através de terapia genética.

28 Humanity+ é a antiga Associacéo Trans-humanista Mundial, organizacdo internacional funda-
da por Nick Bostrom e David Pearce.
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forma independente, sdo todos sintomas do envelhecimento celular (...) ja
¢ tempo de nos voltarmos para a esséncia da causa destas doencas e abor-
darmos o problema real, o envelhecimento celular®.

Numa visdo muito semelhante, um centro de investigacdo como o SENS, li-
derado pelo gerontologo Aubrey de Grey, pretende “ajudar a construir uma
industria que ira curar as doencas da velhice™®. A Human Longevity, liderada
pelo biologo Craig Venter, que sequenciou o primeiro genoma com sua equi-
pe na Celera, persegue os mesmos objetivos: “A Human Longevity mudara a
forma como a medicina é praticada, promovendo a mudanca para um mode-
lo médico de prevencio, baseado na gendomica™!. Estas empresas carregam,
portanto, uma viséo de saude trans-humanista, cujo objetivo é “revolucionar
a saude humana™?. Ainda segundo informacoes do site da empresa, a Human
Longevity levantou 70 milhoes de dolares na primeira rodada de arrecadacéo
de fundos e define os seus investidores como “um grupo de individuos e
empresas diversos que partilham o propdsito comum e a paixdo de mudar a
saude, combatendo as doencas do envelhecimento e prolongando a esperan-
ca de vida humana saudavel”®.

Os numeros exorbitantes que estas empresas arrecadam e o perfil diversi-
ficado de seus doadores atestam o crescimento de um mercado com grande
potencial de mobiliza¢do. Esta elevada concentracio de capital é, de fato, uma
das caracteristicas da biopolitica em que o trans-humanismo esta inserido.
Uma biopolitica de mercado, implementada principalmente através destas
empresas biotecnologicas e financiada por grandes corporacdes. A concen-
tracdo de capital em empresas que alavancam os avancos biotecnologicos é
também uma das principais criticas dirigidas ao trans-humanismo. Para Ber-
nard Stiegler, estarfamos perante a ascensdo de uma “oligarquia”™* que sonha,
gragas aos seus meios financeiros e tecnolédgicos, com um futuro ao qual os

29 Bioviva-Gene therapy to treat aging and beyond. Disponivel em http:/hplusmagazine.com/
2015/05/06/bioviva-gene- therapy-to-treat-aging-and-beyond/. Acesso em: 08 de maio de 2024.

30 Site da SENS: http://www.sens.org/about/about-the-foundation
31 Site Human Longevity, http://www.humanlongevity.com/about/
32 Idem.
33 Idem.

34 Entrevista de Bernard Stiegler, disponivel em http:/creative.arte.tv/fr/bits-trans-human. Aces-
so em: 10 de maio de 2024
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mortais comuns nao terdo mais acesso. Este argumento, que aponta para o
risco do advento de uma sociedade governada pelos principais financiadores
do trans-humanismo, é também retomado por Laurent Alexandre, que ques-
tiona o “tecnopoder” em expansio®.

Em entrevista realizada pela Philosophie Magazine, Daniel Kraft, fisico e
membro da Singularity University*®, argumenta em outra direcdo:

Este ¢ o futuro da medicina... Hoje somos capazes de recolher muita in-
formacao sobre um paciente: podemos saber o seu peso, pressdo arterial e
composicao, podemos analisar o seu codigo genético — uma empresa como
a 23andMe oferece-o por 99 dolares. Além disso, um scanner completo pro-
duz 2.400 imagens transversais do corpo do paciente, o que representa 20
gigabytes de dados. Essa quantidade de informacoes continua aumentando.
No entanto, nenhum médico ¢ hoje capaz de analisar ou cruzar todos estes
dados: serd, portanto, necessdrio que os aplicativos o facam. Ao monitorar
a evolugdo das variaveis, esses aplicativos terdo papel preponderante no
tratamento preventivo de doencas e auxiliardo no diagnostico®.

Encontramos nesta descricio os mesmos termos usados por muitos dos trans-

-humanistas para descrever o progresso e as perspectivas trazidas pelas tec-
nologias médicas. Através destes novos processos, o paciente torna-se um es-
toque de “informacoes” que é possivel “conhecer” e “analisar” objetivamente.
Isso define um pouco melhor as modalidades da medicina “preventiva” em
que os numeros contam a verdade sobre os corpos dos individuos e fornecem
uma leitura do futuro.

Daniel Kraft nomeia esses procedimentos como saude digital (ja que
passam por plataformas virtuais com calculos extremamente sofisticados),
individualizada, preventiva, que se opde fundamentalmente ao mode-
lo de uma medicina tradicional em que a figura do médico era essencial e
constituia o intermedidrio no fornecimento dos padrées de saude. O fato
de avancarmos inevitavelmente para a chamada medicina 4P: “Preditiva,

35 Alexandre, L. La Mort de la mort, Paris: Editions Jean-Claude Lattes, 2011, p.105.
36 Singularity University é uma universidade patrocinada pela Google.

37 Lacroix, A. Enquéte dans la Silicon Valley. Sauvegardez votre vie (pour l'éternité!), Philosophie
magazine, Dossier Liberté. Inégalité. Immortalité.
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Preventiva, Personalizada e Participativa”, uma medicina fundamentalmente
“transversal”®, seria, portanto, apenas mais um passo em direcdo a “eficacia”
trans-humanista.

Emerge, portanto, um dispositivo biopolitico em que a gestdo personali-
zada da satude é delegada ao individuo, a partir de métodos de analise con-
siderados neutros, uma vez que se baseiam em calculos objetivos. Citando
Georges Canguilhem, Nikolas Rose aponta para esta nova definicdo de biolo-
gia a qual teria que:

Abandonar o vocabuldrio da mecdnica cldssica, fisica e quimica... em fa-
vor de um vocabuldrio de linguistica e teoria da comunicacdo. Mensagens,
informagdes, programas, codigos, instrucoes, descodificacdo: aqui estdo os
novos conceitos das ciencias da vida... e jd nao se assemelha a arquitetura
ou a mecdnica... Mas se assemelha muito a gramdtica, a semantica e a
teoria da sintaxe. Se quisermos compreender a vida, a sua mensagem deve
ser decodificada antes de poder ser lida.”™.

E precisamente nesse ponto que reside o problema. Estes novos métodos pre-
tendem expressar a verdade do individuo com total objetividade, para que este
possa sentir-se resolutamente em plena posse do seu corpo e dos meios para
agir sobre a sua satude, na ilusio de uma subversao das normas que a suposta
autonomia na era da “governamentalidade algoritmica” poderia proporcionar.

Antoinette Rouvroy e Thomas Berns alertam que a supremacia dos nime-
ros e das estatisticas aplicados a medicina nao sé colocaria em perigo o livre
arbitrio do paciente, mas também significaria o fim dos verdadeiros avancos
cientificos. Eles apontam um profundo conflito entre esta ideia de medicina
propagada pelo discurso trans-humanista como um novo meio de autonomia
individual, e um sistema que, na realidade, elimina qualquer dialogo sobre
os dados que gere — didlogo que s6 pode ocorrer na medida em que existam
intermedidrios como o médico — e que, ao atribuir um valor absoluto aos
numeros considerados como fatos puros, afasta a ideia de uma abordagem
cientifica mais personalizada.

O diagnostico de Deleuze no seu pos-escrito sobre as sociedades de controle,
que ele vincula a uma mutacao do capitalismo, assume aqui uma ressonancia
particular:

38 Alexandre, L, op. cit, p. 173.

39 Canguilhem, G. citado por Rose, op.cit, p. 44.
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No regime dos hospitais: a nova medicina “sem médico nem doente”, que
resgata doentes potenciais e sujeitos a risco, o que de modo algum demons-
tra um progresso em direcao a individuacdo (...) mas substitui o corpo indi-
vidual ou numérico pela cifra de uma matéria “dividual” a ser controlada™.

Com o desenvolvimento de novas tecnologias, a coleta e a utilizacdo de da-
dos massivos sobre individuos, reduzidos a matéria “dividual”, a nocao de
governamentalidade tal como Foucault estabeleceu, intimamente ligada ao
biopoder, assume por sua vez outras nuances. No que nomeou como “gover-
namentalidade algoritmica”, Antoinette Rouvroy e Thomas Berns destacam a
mutacdo de uma governamentalidade que antes envolvia o estabelecimento
de normas capazes de constranger simbolicamente o comportamento dos in-
dividuos, e que agora deve a sua eficacia a antecipacdo dos comportamentos
individuais, por mais imprevisivel que seja, através da coleta de dados subs-
tanciais sobre eles (big data)*'.

E importante lembrar que a governamentalidade, no sentido aqui utilizado
pelos autores, e como Antoinette Rouvroy a refere também em outro traba-
lho*, inclui, tal como acontece com Foucault, as instituicoes, os procedimen-
tos e as analises que permitem a aplicacdo de um poder especifico sobre uma
populacdo, sustentado por conhecimento politico-econdmico cujo principal
instrumento técnico é o aparato de seguranca. Esta passagem do constran-
gimento a antecipacdo, que mudaria a propria natureza da norma, levanta a
questao de saber que tipo de autonomia seria possivel num sistema como esse.

A “governamentalidade algoritmica” parece-nos ser, portanto, uma nogao
relevante para a analise das formas que assume a biopolitica trans-humanista.
Como apontam Antoinette Rouvroy e Thomas Berns, os “usos algoritmicos da
estatistica” tornam-se “o espelho das normatividades mais imanentes da so-
ciedade, antecedentes a qualquer medicdo ou qualquer relacio com a norma,
com qualquer convencao, com qualquer avaliacdo” e contribuiriam para “(re)
produzir e multiplicar esta normatividade imanente™*.

40 Deleuze, G. Conversacoes: 1972-1990. Rio de Janeiro: Ed. 34, 1992. p. 225.

41 Rouvroy, A. Berns, T. Gouvernementalité algorithmique et perspectives d’émancipation, Réseaux
172013 (n° 177), p. 163-196.

42 Rouvroy, A. Gouvernmentality in an age of autonomic computing : technology, virtuality and
utopia, p. 5.

43 1bid., pp. 165-166.
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Através da ideia de norma imanente, podemos questionar, de forma mais
geral, a propria natureza do agir em sociedade. As nossas sociedades digitais
baseadas na coleta de dados dariam a impressdo de sermos os criadores dos
nossos proprios padroes, promovendo um sentimento de liberdade de acéo
sem precedentes. No entanto, é este mesmo sentimento de liberdade que
sinaliza os riscos de tal imanéncia de normas. Em diversas praticas ligadas ao
trans-humanismo, que permitem o acesso ao genoma ou desenvolvem, por
exemplo, pilulas inteligentes contra a diabetes, é criada a ilusdo de sermos os
atores da nossa propria satde.

Esse incentivo a projecdo e ao aprimoramento dos corpos atende, no en-
tanto, um ideal produtivo. Que corpos sejam objeto de mobilizacdo e captura
por interesses de mercado, certamente, nio é novidade. Através da nocéo
de biopoder, Michel Foucault ja havia sinalizado para o fato de a gestdo e
o controle dos parametros bioldgicos dos seres humanos constituirem um
elemento central no advento do capitalismo industrial**. Através da formacao
e da disciplina dos corpos o capitalismo industrial foi capaz de submeter
plenamente os trabalhadores aos imperativos produtivos modernos. No en-
tanto, enquanto o biopoder “classico” entendia os corpos e as subjetividades
como restricoes a serem disciplinadas, o biopoder, na sua forma atual, tende
a concebé-los como entes que precisam ser aprimorados para melhorar seu
desempenho em termos produtivos.

Agora, a propria vida, em nivel individual e molecular, é afetada pelos
sistemas de controle. Esta “politica da propria vida”, como descrita por Ni-
kolas Rose, pretende agir diretamente sobre as normatividades biolégicas em
nivel molecular: “E no nivel molecular que a vida humana é compreendida,
que no nivel molecular seus processos podem ser anatomizados, e no nivel
molecular que a vida pode ser projetada.”®. As praticas ligadas ao aprimora-
mento humano sdo exemplares dessa nova forma de biopoder, que se abre a
formas renovadas de exploracdo dos corpos e da vida, em consonancia com
reconfiguracoes contemporaneas das relacdes de poder.

E, portanto, a juncdo destes processos. em crescente aceleracao, que ar-
ticula trans-humanismo e biopolitica e, a longo prazo, também coloca uma
série de problemas para os processos de subjetivacao*. O devir e os processos

44 Foucault, M. Histoire de la sexualité, vol. 1: La Volonté de savoir, Paris, Gallimard, 1976.
45 ROSEN, op. cit., p. 4.

46 Rouvroy, A. op.cit., p. 167.
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de individuacdo exigem uma heterogeneidade de ordens de grandeza, uma
multiplicidade de regimes de existéncia, que a governamentalidade algoritmi-
ca sufoca ao fechar a realidade (digitalizada) sobre ela mesma*’.

Os discursos e praticas trans-humanistas enfrentam a contradicdo de se
basear em mecanismos dentro dos quais a subjetivacio é restringida, embora
defenda uma extensio dos planos de existéncia. A “multiplicidade de regi-
mes de existéncia” constitui um dos principais horizontes do pensamento
trans-humanista segundo o qual o aperfeicoamento do homem o conduz ne-
cessariamente a modos de experiéncia antes inimaginaveis, a identidades es-
colhidas e potencialmente multiplas, mas essa mesma multiplicidade passaria,
potencialmente, por um sistema que submete o real ao virtual. Por fim, ha
no discurso trans-humanista, tanto o reflexo de certas inflexdes tomadas pela
biopolitica — com praticas e sistemas em mutacdo —, como também a defesa
de uma biopolitica radicalmente diferente, em suas potenciais implicacdes.

Consideragdes finais

Através da analise do discurso trans-humanista, pudemos constatar que as
elaboracoes desse conjunto discursivo se vinculam as mudancas de valores
que ocorrem em torno do corpo e da vida e constituem forma de biopolitica
em mutacdo. Ao apresenta-se como portador de novos padroes, através da
ideia de aprimoramento, o trans-humanismo esta intrinsecamente ligado aos
desenvolvimentos recentes da biopolitica e, em certa medida, estabelece uma
nova forma de biopoder, baseada na capitalizacdo da forca vital através do
uso de biotecnologias.

Esse projeto ¢ implementado por um conjunto de empresas de biotecno-
logia, baseadas no processamento massivo de dados pessoais que produzem
uma nova gestao da satde, preventiva e individualizada. E dificil determinar
a natureza precisa desse mecanismo, uma vez que ele esta ligado aos desen-
volvimentos recentes da propria biopolitica, mas nos parece que as mani-
festagcdes desta biopolitica presente no discurso trans-humanista, produzem
ndo s6 uma nova forma de gestdo dos corpos e da satde, como modificam
profundamente as relacdes humanas com o trabalho e afetam, de forma de-
terminante, a producido de subjetividades.

47 Thid., p. 168.
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Em acordo com as analises de Nikolas Rose e Paul Rabinow, entendemos
que “se estamos num momento emergente da vida politica, a celebracao e a
dentncia sao insuficientes como abordagens analiticas*.” E por essa razao,
que apos delimitar os riscos da radicalizacdo biopolitica que o trans-huma-
nismo propde, identificamos a necessidade de examinar as suas eventuais po-
tencialidades. Se ha uma forma de biopolitica inerente ao discurso trans-hu-
manista é preciso também considerar aberturas possiveis para pensar modos
de resisténcia. Seria ainda preciso interrogar se as novas tecnologias podem
suscitar novas formas de subjetividade, a partir de novos usos da liberdade,
e quais as experimentacdes subjetivas e agenciamentos coletivos possiveis de
serem instaurados nesse campo de batalha.
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Resumo

O presente trabalho pretende examinar a relacao da gamificacéo com o processo de
reontologizacdo do mundo promovido pelo avanco tecnologico, como proposto por
Floridi. Tal processo reconfiguraria a natureza do mundo de forma que elementos
artificiais e digitais passam a ser compreendidos como possuidores de agéncia. Nossa
hipotese se apresenta da seguinte maneira: (a) o processo de reontologizacdo so pode
ocorrer quando assumimos uma visdo solucionista do mundo; (b) a gamificacao
possui elementos claros de solucionismo e, enquanto elemento tecnologico, é parte
desta reontologizacao; e dessa forma, (c) a gamificacao acaba sendo apropriada
pelo capitalismo como forma de ocultar processos exploratorios atrds de elementos
de jogo. Assim, o artigo pretende concluir com uma andlise da metdfora da
brumificacdo, como uma forma pela qual as Big techs se utilizam da gamificacao.
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Abstract

The present work aims to examine the relationship between gamefication and the
process of reontologization of the world promoted by technological advancement,
as proposed by Floridi. This process would reconfigure the nature of the world in
such a way that artificial systems can be considered to have agency. Our hypothesis
follows: (@) the reontologization process can only occur when we assume a solutionist
view of the world; (b) gamefication has clear elements of solutionism, and as a
technological element, it is part of this reontologization; and thus, (c) gamefication
ends up being appropriated by capitalism as a way to conceal exploitative processes
behind game elements. Therefore, the article aims to conclude with an analysis of
the metaphor of mistification, as a way in which Big Techs utilize gamefication.

Keywords: Gamefication; Reontologization; Solucionism.

Introducéo

O desenfreado avanco tecnologico, especialmente das midias digitais, esta-
belece um processo tnico de reontologizacio, caracteristica central do que
Floridi chama de Era da Informacao’, em que a natureza do mundo é recon-
figurada de tal forma que passamos a compreender que sistemas artificiais
e artefatos digitais possuem agéncia. Dessa maneira, nao é dificil perceber
como o capitalismo se reconfigura, nao apenas instaurando formas plurais de
si mesmo, como também se apropriando das novas interacdes digitais para
extrair valor do trabalho digital.

Dentre as atuais expressoes das tecnologias digitais, a gamificacao recebe
especial destaque pela sua versatilidade. De praticas de trabalho a metodo-
logias de ensino, a gamificacao possui uma diversidade de aplicacdes muito
propria, capaz de promover uma espécie de exploracdo velada daqueles que

1 Floridi, L. 2013. Ver também: Floridi, L. The Fourth Revolution. Oxford University Press, 2014.
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participam de tais atividades, originando o que Sicart chama de Capitalismo
Ludico®. A partir de praticas gamificadas, esta forma de capitalismo se apro-
pria do proprio ato de jogar, assim como de suas instancias mais relevantes
— a diversdo, em especial — para criar uma espécie de névoa, por assim dizer,
capaz de ocultar e mistificar as suas praticas exploratorias.

Assim, o presente artigo visa analisar como o processo de reontologizacéo
promovido pelo desenvolvimento das tecnologias digitais tende a uma sim-
plificacdo da nossa realidade. A partir disso, apresentaremos o conceito de
gamificacdo e de Capitalismo Ludico, e como, a partir deles, temos nao ape-
nas o aprofundamento dessa simplificacdo propria do entusiasmo tecnolédgico
(ao qual Morozov nomeia de solucionismo), mas também a criacéo de artificios
que ocultam ou desviam nossa atencdo de seus reais objetivos — processo
chamado por Castro, Coelho e Frambach de brumificacao’.

Reontologizacdo e Solucionismo

Em sua analise para definir o que seria a Era da Informacéo, Floridi parte de
um importante exame sobre as métricas da historia. O que o autor encontra
como ponto em comum em todas elas é que elas s@o historicas, no sentido de
que dependem do desenvolvimento de sistemas capazes de registrar os even-
tos acontecidos, acumulando-os e transmitindo-os para as geracdes futuras.
Sem registro, sem historia; e assim o autor traca o seu primeiro pressuposto:
de que a historia é um sinénimo para era da informacéo. No entanto, apenas

2 No original: Playful Capitalism. “Playful” é um termo de dificil traducao. E um adjetivo que
envolve uma atidude divertida, brincalhona, que néo se quer séria. Inicialmente, talvez a traducéo
aproximada para “diversao” fosse a mais adequada, no entanto, optamos por utilizar “ladico” por
ser um termo que engloba a diversdo em sua defini¢ao, a0 mesmo tempo em que faz referéncia
direta ao jogo, tema central do trabalho de Sicart.

3 No original: “Mistification”. O neologismo, proposto pelos autores como uma metafora mais
apropriada para o termo cloudification, estabelece um duplo jogo. O termo destaca o carater mis-
tico assumido pela metafora da nuvem no que se refere a computacdo, a0 mesmo tempo em que
brinca com o termo em inglés para névoa — mist. Diferentemente da nuvem, que ¢ facilmente vi-
sivel e identificavel, a névoa oculta e dificulta nossa compreensao do mundo, fator ilustrado pelos
autores a partir da referéncia as Brumas de Ravenloft (Mists of Ravenloft no original), um cenario
especifico do famoso jogo de RPG Dungeons & Dragons. Assim, acreditamos que brumificacao
seja uma traducdo mais justa do termo por manter esse duplo jogo, revelado na relacio que os
usuarios acabam assumindo com relacdo a nuvem. Explicaremos melhor esta ideia mais adiante,
mas podemos adiantar um pouco da discusséo pelas palavras dos préprios autores: “Assim como
jogadores em um jogo de horror gético, os usuarios permanecem ignorantes e impotentes diante
dos todo poderosos gigantes tecnocratas/tecnologicos [...]” (2023, pp.91-92, tradugéo nossa.)
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muito recentemente “o progresso e o bem-estar humano comecou a depender
principalmente da gestdo bem-sucedida e eficiente do ciclo de vida da infor-
macao™. Assim, Floridi argumenta que, ao longo dos ultimos 6 milénios, isto
¢, desde a Idade de Bronze até o segundo milénio depois de Cristo:

[...] as TIC evoluiram de, em sua maior parte, sistemas de gravacdo — es-
crita e producdo de manuscritos — para serem também sistemas de comu-
nicacdo — especialmente depois de Gutenberg e a inven¢do da impressdo
— para serem também sistemas de processamento e producdo, especialmente
depois de Turing e da difusdo dos computadores. Gragas a esta evolugao,
hoje em dia, as sociedades mais avancadas dependem fortemente de ativos
intangiveis baseados na informagao (economia baseada no conhecimento),
de servicos intensivos em informacao (especialmente servicos empresariais
e imobiliarios, comunicacoes, financas, segutros e entretenimento) e de se-
tores publicos orientados por informacao (especialmente educacao, admi-
nistracdo publica e cuidados de satide). Por exemplo, todos os membros do
grupo G7 [...] qualificam-se como sociedades da informacao porque, em
cada pais, pelo menos 70 por cento do PIB depende de bens intangiveis, que
estdo relacionados com a informacao, e ndo de bens materiais, que sao o re-
sultado fisico de processos agricolas ou de producao. O seu funcionamento e
crescimento requerem e geram imensas quantidades de dados, mais dados
do que a humanidade alguma vez viu em toda a sua historia.”

Apesar de os dados fornecidos acima terem mais de uma década de idade, eles
ainda ilustram nossa atualidade. Diante dessa imensa quantidade de dados®,
Floridi afirma que as Tecnologias de Informacéo e Comunicacdo (TIC) estdo
reontologizando a propria natureza da infosfera’. Em outras palavras, elas es-
tao transformando em nivel fundamental sua natureza intrinseca, que ocorre,
grosso modo, pela convergéncia entre os recursos e as ferramentas digitais.
Hoje, a esséncia das tecnologias da informacao disponiveis (como softwares,

4 Floridi, L. 2013, p.3.

5 Ibidem, p.4.

6 Em um estudo de 2011, Gantz e Reinsel afirmam que, naquele ano, a humanidade havia supe-
rado a barreira de 1 zettabyte, isto é, 1 trilhdo de gigabytes. Cf. Gantz, J. and Reinsel, D. Extrac-
ting Value from Chaos, White paper, Sponsored by EMC—IDC, 2011, www.emc.com/leadership/

programs/digital-universe.htm.

7 lbidem, p.5
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algoritmos, bases de dados, canais de comunicacdo) é a mesma da de seus
objetos, os dados brutos que sdo manipulados. Esta foi uma das intuicdes
mais importantes de Turing: na infosfera reontologizada, povoada por enti-
dades e agentes ontologicamente iguais, na qual néo ha diferenca ontologica
entre processadores e processados, as interacdes tornam-se igualmente digitais®.
O digital lida sem esforco e de forma continua com o digital. Isso potencial-
mente elimina um dos gargalos de longa data na infosfera e, como resultado,
ha uma gradual eliminacdo do atrito ontologico®. Com efeito, devido a sua
“supercondutividade de dados”, as TICs sdao bem conhecidas por estarem entre
os fatores mais influentes que facilitam o fluxo de informacées na infosfera'®.

Dessa maneira, nao é dificil percebermos como o ambiente digital — defi-
nido por Lévy como um territorio especifico'! — esta escoando para a realidade
fisica, tornando os limites e divisdes entre analogico e digital cada vez mais
nebulosos. Tal fenomeno é chamado de computacdo ubiqua, isto é, o fato de
que a tecnologia esta em todo lugar e sempre pronta para ser usada. Nesse
processo, ela é familiar em nossas vidas a tal ponto que a nossa interacao com
ela parece ser tdo natural e comum quanto a nossa interacdo com todos os
outros objetos e ferramentas que usamos. O conceito representa a ideia de
uma profunda naturalizacdo das tecnologias digitais, de tal maneira que as
utilizamos sem pensar'.

8 Mais ainda, se, a partir dessa reontologizacéo, os proprios sistemas artificiais podem realizar
operacoes, entdo, podemos considerar que eles possuem algum tipo de agéncia! Assim, passamos
a ter casas inteligentes e, mais ainda, carros autonomos. Como abordado por Coelho e Frambach,
assim como por Valle e Bohadanna, tal autonomia tecnoldgica nao passa de uma deturpacao do
conceito, significando muito mais uma “auséncia de inputs humanos” do que a prépria iniciativa.
C.f. Coelho, H. e Frambach, D. B. “Serious game ético: A Maquina Moral do MIT como educa-
dora”. REVISTA SISIFO, v. 1, p. 33-52, 2023; e Valle, L. do e Bohadanna, E. “Sobre Autonomia:
do movimento local a criacdo de sentido”. In: Valle, L. do (org.). Filosofia da educacao a distancia:
conceitos e concepgoes. Curitiba: Appris, 2017.

9 Segundo Floridi, o atrito ontoldgico no interior das TIC se refere as forcas que se opdem ao fluxo
de informacdes dentro da infosfera e, portanto, a quantidade de trabalho e esforco necessarios
para que algum tipo de agente obtenha, filtre ou bloqueie informacées (também, mas ndo apenas)
sobre outros agentes em um determinado ambiente. C.f.: Floridi, L. op. cit., pp. 228-260.

10 Todos nos estamos familiarizados com alguns aspectos de uma infosfera sem atrito, como nos
casos de spamming (porque todo e-mail e mesmo ligacoes telefonicas sdo virtualmente gratuitas).

11 Lévy, P Cibercultura. 3. ed. Traducao: Carlos Irineu da Costa. Sao Paulo: Editora 34, 1999

12 C.f. Jorgensen, K. Gameworld Interface. University of Bergen, 2013.
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A crescente reontologizacdo de artefatos e de ambientes inteiros (socidais)
sugere que estd se tornando dificil entender como era a vida nos tempos
pré-digitais e, em um futuro proximo, a propria distincao entre online e
offline se tornard indistinta e depois desaparecerd. Para alguém que nas-
ceu em 2000, o mundo sempre terd sido sem fio, por exemplo. [...] Para
colocar de forma dramatica, a infosfera estd progressivamente absorvendo
qualquer outro espaco ontologico.™

Essa absorcio, claro, acaba sendo vista de maneira bastante otimista por al-
guns pensadores. Na verdade, apegados a ilusdo do progresso, eles acreditam
que a solucdo para todos os nossos problemas — violéncia nas grandes cida-
des, infraestrutura, participacdo democratica, educacio' — é a adocéo irres-
trita e acritica de mais tecnologia, a qual Morozov relaciona diretamente com
o que ele chama de “epistemologia simplista do Vale do Silicio™:

Outro problema da epistemologia do Vale do Silicio ¢ que sua visdo de
mundo ¢ fortemente distorcida por seu modelo de negocio. Diante de todos
os problemas, o Vale do Silicio sabe reagir apenas de duas maneiras: produ-
zindo mais “computacdo” (ou codigos de programas) ou processando mais
“informacoes” (ou dados). Provavelmente, a reacdo serd uma combinacdo
de ambos, dando-nos mais um aplicativo para rastrear calorias, clima e
transito. Esses pequenos éxitos permitem que o Vale do Silicio redefina
“progresso” como algo que decorre naturalmente de planos de negocios. Mas,
embora “mais computacdo” ou “mais informacdo” possam ser solucoes pri-
vadas lucrativas para determinados problemas, ndo sdo necessariamente
as respostas mais eficazes para problemas publicos complexos e dificeis,
decorrentes de causas instituicionais e estruturais profundas®.

13 FLORIDI, 2013, p.8

14 No que tange a parte educacional, tal otimismo acaba por colocar a EaD como a principal mo-
dalidade na qual se investir. No entanto, como ficou demonstrado pela pandemia da COVID-19,
ha claros limites para a ideia de que a tecnologia realmente democratiza o acesso a educagéo.
Para uma visdo critica sobre esse otimismo e suas limitacdes quanto a EaD, C.f. Frambach, D. B.
e Oliveira, M. E T. de. “The philosophical basis of optimism in Distance Education”. ARCHIVOS
ANALITICOS DE POLITICAS EDUCATIVAS / EDUCATION POLICY ANALYSIS ARCHIVES, v.
26, p.113-122, 2018; e Valle, L. do; Frambach, D. B. “School and human formation: an ever-pos-
tponed proposal”. REVISTA DE EDUCACAO PUC-CAMPINAS, v. 26, p. 1-13, 2021.

15 Morozov, E. 2018, p.39
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Se as tecnologias conseguem reontologizar, nio apenas a infosfera, mas tam-
bém nosso mundo, elas o fazem por meio de um processo de simplificacdo das
questoes humanas. Na verdade, elas sdo reduzidas de tal maneira que se asse-
melham ao modelo platdnico: todos os problemas, vicios e erros se resumem,
em ultima instancia, a ignorancia — cuja solu¢do também é facilmente identi-
ficada como s6 uma: conhecimento; e no caso dos entusiastas da tecnologia,
um conhecimento que s6 pode ser obtido pela aquisicdo e processamento de
informacdes, cada vez mais informacées. Este processo de simplificacdo dos
problemas e administracdo de mais informacéo (ou dados) como forma de
resolucio das questdes foi nomeado por Morozov de solucionismo:

Que a tecnologia inteligente e todas as nossas conexoes sociais (para nao
mencionar estatisticas titeis como o consumo agregado de eletricidade em
tempo real) podem agora ser “inseridas” em todos os nossos atos mundanos,
de jogar fora nosso lixo a fazer chd, parece ser motivo de comemoracdo, e
nao de escrutinio. [...] Nao € de se surpreender que o Vale do Silicio jd esteja
inundado de planos para melhorar quase tudo sob o sol: politica, cidaddos,
editoras, culindria. Infelizmente, com muita frequéncia, essa busca sem fim
para melhorar [...] é desprovida de visdo e apenas supertficialmente inte-
ressada na atividade para a qual busca-se a melhoria. Reformulando todas
as situagoes sociais complexas, seja como problemas claramente definidos
com solugoes definidas e computdveis, ou como processos transparentes e
evidentes que podem ser facilmente otimizados — se apenas os algoritmos
certos estiverem disponiveis! — essa busca provavelmente terd consequén-
cias inesperadas que podem eventualmente causar mais danos do que os
problemas que procuram resolver. Eu chamo a ideologia que legitima e
sanciona tais aspiracoes de “solucionismo™®.

Panaceia era uma deusa grega que inspirou o belo mito de um remédio para
todas as doengas e ainda seduz os humanos até hoje. Manifestada hoje na fé
quase iluminista no poder do progresso tecnolégico, ela se revela, como em
tantas outras vezes, como uma miragem perigosa, nascida da tentativa de en-
contrar respostas simples e imediatas para problemas muito complexos, que
ndo podem ser resolvidos no tempo do imediatismo. Eles exigem paciéncia
e investimento: e este é o caso do tempo humano de formacio, da participa-
cdo e deliberacdo democriaticas, das alteracoes climaticas etc. Mais ainda, os

16 Morozov, E. 2013, p.5. Traducao nossa.
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entusiastas do avanco tecnologico parecem estar pouco interessados nas ques-
toes proprias geradas por suas ferramentas e seus usos, como é o caso do feno-
meno das fake news, da invasio da privacidade de vitimas inocentes e da ven-
da de dados e informacoes pessoais por grandes corporacdes ou hackers que
conseguem burlar os sistemas de seguranca dos intimeros bancos de dados.

A tecnologia vista como panaceia ilustra um mundo em que tudo esta sen-
do digitalizado e conectado, e diante deste fato, “as instituicdes podem inovar
ou morrer”’. Assim, por um lado, a reontologizacdo e o solucionismo sio
aspectos compartilhados por diferentes formas que a tecnologia assume; mas,
por outro, a metafora da panaceia se revela ainda mais pertinente quando
analisamos os diversos processos de gamificacdo. Diante do imediatismo, da
necessidade rapida de formacéo — educacional e profissional — mas, especial-
mente, diante de uma necessidade constante e onipresente de engajamento,
a gamificacdo se revela como um modo privilegiado de reconfiguracio das
diferentes formas de agenciamento.

Capitalismo Ludico e Gamifica¢do

Uma das questoes mais recorrentes da educacio — e de qualquer pratica que
se queira educativa, sejam elas de formacdo humana (num sentido mais am-
plo) ou de mero treinamento profissional — é de que forma podemos tornar
nossos alunos mais atentos, motivados e interessados no interior do préprio
processo de formacado. As tentativas sdo as mais plurais e diversificadas pos-
siveis, que envolvem desde uma espécie de mudanca de atitude do professor
diante de suas turmas, tornando-se mais proximo e acessivel pela horizonta-
lizacao de suas praticas, até a implementacéo de elementos externos como re-
cursos didaticos ou ponto de partida para a exposicao do conteido. Em suma,
as diversas respostas que a questdo recebeu tentam, cada uma a sua maneira,
agregar cada vez mais conhecimento por meio de praticas de aprendizagem e
recursos metodologicos prazerosos e significativos.

Diante da onipresenca da bilionaria industria dos jogos digitais em nossa
atualidade — ndo apenas como mero entretenimento, mas como artefatos so-
cialmente relevantes — os videogames passaram a ganhar destaque nas discus-
soes educacionais. Cabe ressaltar que os jogos sempre foram um reconhecido
recurso de aprendizado, ndo apenas utilizado por educadores em geral, mas

17 Morozov, E. op. Cit., p.44.
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também um importante objeto de pesquisa sob a area do lidico; no entanto,
os jogos digitais oferecem elementos e possibilidades proprias, seja de imer-
sd0, seja de relagdo entre usuario e interface, seja de recompensa pela ativida-
de realizada, entre outros.

Gamificacdo é, contudo, um termo que tende a ocultar seu real significado.
Do inglés gamification, ele parece representar um tipo de atividade ou proces-
so que transforma algo em um jogo. Segundo Groh, nio € esse o caso. Para o
autor, gameficacio é:

o uso de (contrastando com a extensio)

elementos (em contraste com jogos plenamente desenvolvidos)
do design (em contraste com tecnologias baseadas em jogos)
de jogos (em contraste com o jogar ou com a brincadeira)

em contextos de ndo-jogo (independentemente das intencgdes
especificas de uso, contexto ou implementacdo de midia)*®

Exemplos de processos ou atividades gamificadas nao nos faltam, desde os
sistemas de pontos implementados em aplicativos de exercicios ou agendas,
passando pelos likes, muito comuns nas diversas redes sociais, até a sua utili-
zacdo no treinamento realizados por empresas.

Apesar de ser contrastada com o proprio jogar por Groh, a gamificacdo
depende, claro, de algum nivel de relacido com essa atividade. Em outras pa-
lavras, a gamificacdo nao deve ser confundida com o ato de jogar, mas o jogar

— ou ao menos algumas de suas caracteristicas — é parte essencial de toda ati-
vidade gamificada. Sicart'® analisa tais elementos, especialmente aqueles que
sdo apropriados pelas formas digitais do capitalismo para transformar as nos-
sas interacoes com o software em formas especificas de jogo. Assim, o autor
parte das seguintes premissas: (1) ndo apenas jogo e trabalho ndo sao opostos,
como afirmam autores classicos dos estudos de jogos*®, como (2) a atividade
de jogar ndo pode ser compreendida de forma apartada do mundo?®'.

18 Groh, F 2012, pp.40-41, traducéo nossa.
19 Sicart, M. 2021.
20 Sicart tem Caillois e Huizinga em mente nesta afirmacao.

21 Ibidem. p.4, traducio nossa.
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O que € verdade é que jogar é uma forma dominante de expressdo em nos-
sas sociedades de primeiro mundo. Nos jogamos jogos, mas também com
brinquedos, nos playgorunds, com tecnologias e design. E jogar ndo é ape-
nas a atividade ludica, inofensiva, encapsulada e positiva que os filosofos
descreveram. Como qualquer outro modo de ser, jogar pode ser perigoso;
pode nos ferir, ser prejudicial, antissocial, corruptor. Jogar ¢ uma manifes-
tacdao de humanidade, usada para expressar um modo de estar no mundo.*

Nzo estando separado do mundo, o jogar pode ser visto como um tipo de
agenciamento, mas ndo um agenciamento qualquer: o jogar envolve, como
afirma Caillois, tanto algo de diversao (paidia), quanto de controle, regras
(ludus)*® — ele depende de uma relacdo intima entre esses dois polos. Assim,
0 jogar pressupde uma adequacdo a uma ordem especifica, que se limita ao
evento do jogo, que so faz sentido durante o jogo, e que envolve uma acei-
tacao voluntaria daqueles dispostos a jogar, sem a qual é impossivel obter a
satisfacdo e prazer oriundos do ato de jogar, decorrentes do desempenho das
pessoas durante o jogo. Quando falamos de gamificacao estamos falando de
elementos de design de jogos, elementos que instituem as regras, que, por
sua vez, representam ou emulam sistemas de valores mais amplos, presentes
em nossa sociedade. Como argumenta Nguyen, a gamificacdo pode levar a
captura de valores, em um fenomeno que o autor descreve de forma muito
semelhante ao solucionismo de Morozov:

1. Nossos valores sdo, a principio, ricos e sutis.

2. Encontramos versoes simplificadas (muitas vezes quantificadas)
desses valores.

3. Essas versdes simplificadas substituem nossos valores mais ricos
em nosso raciocinio e motivacao.

4. Nossas vidas pioram.*

22 Sicart, M. 2014, p.2. Tradugéo nossa.

23 C.f. Caillois, R. Os jogos e os homens: as mdscaras e as vertigens. Traducao: Tania Ramos
Fortuna. Petropolis: Vozes, 2017.

24 Nguyen, C. Thi. 2020, p.201, traducdo nossa. O autor reconhece, claro, que o argumento s6

se sustenta se aceitarmos que nossos valores sao naturalmente ricos e que sao melhores por serem
assim. Caso essa premissa seja recusada, o autor propde também a seguinte adaptacdo: “A captura
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Ora, a combinacio desses elementos na gamificacdo — isto €, da relacio pro-
pria do jogar com as regras e os elementos de simplificacdo impostos pela
gamificacdo — criam uma instancia muito particular chamada por Sicart de
Capitalismo Ludico, que, em suma, representa a forma como o capitalismo, por
meio de praticas gamificadas, se apropria da capacidade do jogo de engajar-se
de forma prazerosa com o mundo. Como resume o autor:

O jogar ¢é também uma forma de agenciamento relacionado a ordem, mais
especificamente a imposicdo, aceitacdo e relacdo a ordem no mundo. Os
jogos fornecem esta ordem explicitamente através das regras. Uma midia
jogavel faz isso incentivando certos comportamentos e recompensando-os.
O capitalismo se baseia em uma forma de jogo que encoraja uma relacdo
ludica com regras que facilitam experiéncias prazerosas enquanto permite
os processos extrativistas do capitalismo. O trabalho e a mercantilizacdo
tornam-se partes de experiéncias ludicas®.

Assim, para que o software consiga realizar o que Floridi chama de reontolo-
gizacao, ele precisa que suas regras e seus processos sejam seguidos e relacio-
nados por todos os outros agentes ao seu redor, especialmente os humanos. O
jogo se revela como uma forma privilegiada de aceitacao das regras de modo
a impor ordem ao mundo, que é, por sua vez, apropriada pelo capitalismo
ludico como forma de lucrar com o engajamento prazeroso.

Ao longo de sua analise, Sicart usa dois grandes exemplos de como isso
ocorre hoje por meio de processos de gamificacdo do trabalho — ambos en-
volvem praticas de grandes empresas de tecnologia. O primeiro exemplo é o
dos armazéns da Amazon.

A Amazon é uma plataforma que integra produtos fisicos e um amplo con-
trole de infraestrutura sobre a Internet gracas aos seus produtos Amazon
Web Services. A Amazon é um dos motores do capitalismo de plataforma,
usando extracdo e processamento de dados em seus produtos fisicos e digi-
tais para aumentar a receita. O uso de dados da Amazon ndo se restringe
a mineragdo de seus clientes para recomendar produtos ou revender seus
dados: é também um instrumento para o controle de seus funciondrios em

de valores envolve uma tendéncia de incorporar um elemento simplificador adicional ao nosso
processo de formacao de valores e de representa-los para nos mesmos”. Ibidem, traducdo nossa.

25 Sicart, M. op. cit., p.5. Traducéo nossa.
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armazéns fisicos. Os servicos Prime da Amazon, que garantem entregas
em poucas horas apés um pedido em certas partes do mundo, dependem
da precisao de seus funciondrios de armazém que atendem aos pedidos.
As condicoes de trabalho desses trabalhadores sao altamente explorado-
ras, com a empresa permitindo poucdas pausas e ndo permitindo que se
sindicalizem, por exemplo®®.

Mesmo tendo uma politica de negar as acusacdes de exploracio, a Amazon
reconhece o quio tedioso e repetitivo é o trabalho de seus empregados nos
armazéns. Tdo monotono quanto esse trabalho é a exigéncia de precisdo para
estes trabalhadores, sem a qual as demandas da empresa nao podem ser cum-
pridas. Para conseguir manter os elevados niveis de produtividade, a Amazon,
engenhosamente, estrutura o trabalho em seus armazéns por meio de jogos
competitivos, e se utiliza da gamificacdo como forma de tornar o ambiente de
trabalho mais “divertido” — e o processo exploratério um pouco mais supor-
tavel, um tanto menos doloroso, mesmo sendo um processo absolutamente
desumanizador, que, em ultima instancia, entende os trabalhadores como
parte do fluxo de dados da empresa®”.

O segundo exemplo de Sicart nos parece um desdobramento do primeiro,
ilustrado a partir do jogo Quick, Draw! da Google, um jogo que explora as
capacidades do que as I.A. contemporaneas podem realizar. A premissa do
jogo é bastante simples: os jogadores recebem um comando na tela, devendo
desenhar alguma coisa em vinte segundos. Enquanto os jogadores rabiscam
apressadamente em seus computadores, o algoritmo do jogo esta tentando
adivinhar qual objeto os jogadores estdo tentando desenhar. Uma rodada
consiste em seis desafios e, ao final, os jogadores podem nao apenas verificar
seus resultados como questionar de que maneira a rede neural por tras do
jogo descobriu através do rabisco qual era o desafio®®.

Por mais fascinantes que sejam os resultados e a estrutura do Quick, Draw!,
eles ocultam uma outra faceta, que esta, na verdade, entrelacada ao capitalis-
mo de plataforma da Google:

26 Ibidem, p.7. Tradug@o nossa.

27 Para mais detalhes sobre como a Amazon gamifica seus armazéns, ver: Statt, Nick. “Amazon
expands gamification program that encourages warehouse employees to work harder”. 2021. Dis-
ponivel em: www.theverge.com/2021/3/15/22331502/amazon-warehouse-gamification-program-
-expand-fc-games. Ultimo acesso em 21/05/2024.

28 Sicart, M. op. cit., p.9. Traducio nossa.
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Algum tempo depois do lancamento de Quick, Draw!, a Google tornou pu-
blico o conjunto de dados extraidos do jogo (https://github.com/googlecrea-
tivelabs/quickdraw-dataset). Se o procedimento de tornar os dados publicos
gratuitamente merece elogios, a propria existéncia do conjunto de dados
demonstra que o jogo aparentemente inofensivo foi usado para classificar e
sinalizar dados dos desenhos. Este processo é trabalho, disfarcado de jogo.
Sem um conjunto de dados devidamente classificado, o aprendizado de md-
quina é inutil. Mas um conjunto de dados bem estruturado tem valor incal-
culavel —um conjunto de dados, por exemplo, que possa alimentar sistemas
que ajudem a reconhecer desenhos feitos as pressas em um computador.®®

Os jogadores de Quick, Draw! nao estavam apenas jogando, mas realizando um
trabalho para o qual néo eram pagos e sobre o qual nio receberao qualquer
crédito ou reconhecimento. Mais do que um jogo, Quick, Draw! é uma plata-
forma de extracéo de trabalho. Tal processo de trabalho é chamado por Sicart
de Trabalho Fantasma Heteromdtico. Ele é uma forma disfarcada de coletar da-
dos que alimentam algoritmos especificos — proprios das I.A. e das técnicas de
Machine Learning. Dessa forma, os designers de tais ferramentas pressupoem
que seus usuarios trabalhardo de forma independente e auténoma se a propria
natureza deste trabalho puder ser abstraida do produto. Com efeito, a gamifi-
cacdo acaba sendo uma forma privilegiada para ocultar a natureza exploratéria
de determinados produtos e de certas praticas assumidas pelas Big Techs.

Assim, ao promover uma (ilusao de) aceitacdo voluntaria de regras que
limitam o horizonte de reflexdo, que se situam no aqui e agora da atividade
ludica, e que recompensam essa submissao com prazeres transitorios, muitas
vezes quantificaveis, a gamificacdo funciona nao apenas como uma instancia
de reontologizacao solucionista, mas de ocultacao das reais intengoes — e explo-
racoes — das grandes corporacoes que dominam a infosfera. E a esta instancia
da gamificacdo que nos voltamos agora.

Brumificagdo tecnoldgica

Dentre as diversas instancias tecnoldgicas que temos a nossa volta, poucas sao
aquelas cujo funcionamento, as consequéncias de seu uso e as tarefas que reali-
zam por tras de nosso uso diario conhecemos. Analisemos, pois, um exemplo:

29 Ibidem, p.10. Tradugéo nossa.
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Hoje, a nuvem é a metdfora central da internet: um sistema global de grande
poder e energia que, no entanto, mantém a aura de algo noumenal e numi-
noso, algo quase impossivel de compreender. Conectamo-nos a nuvem; tra-
balhamos nela; armazenamos e recuperamos coisas dela; pensamos através
dela. Pagamos por ela e so notamos sua existéncia quando ela falha. E algo
que experimentamos o tempo todo sem realmente entender o que é ou como
funciona. E algo em que estamos nos treinando para confiar, com apenas uma
vaga nocdo sobre o que estd sendo confiado e a quem estd sendo confiado.*®

A afirmacao de Bridle se mostra bastante atual quando levamos em conta ma-
térias que mostram como que, “acidentalmente”, empresas como a Google apa-
gam quantidades enormes de dados, como contas de fundos de pensdo que
somam 125 bilhoes de dolares®, como servicos de streaming simplesmente apa-
gam séries e filmes de tal maneira que eles ndo podem mais existir nem como
portfolio de seus criadores, ou como produtoras de jogos fazem desaparecer
jogos comprados digitalmente, levantando a questdo se, de fato, possuimos
qualquer um dos produtos que sao adquiridos apenas enquanto midia digital*.
Dessa maneira, a forma fofa e sem peso da nuvem revela algo muito mais som-
brio do que inicialmente poderiamos supor, de maneira muito semelhante a
gamificacdo, como vimos anteriormente. Com efeito, nos voltamos a metafora
da brumificacdo, proposta por Castro, Coelho e Frambach, a qual visa substituir
a da nuvem para a internet. No entanto, acreditamos que os elementos por eles
descritos nos ajudam a pensar também sobre os limites préprios da gamificaczo.

A metéafora da brumificac@o, traducéo livre para o termo em inglés mistifi-
cation, € inspirada em um cenario de campanha de RPG especifico — Ravenloft,
e nas sempre presentes Brumas que o caracterizam — (nada melhor do que um
jogo como fonte de uma metafora para compreendermos a gamificacdo) e, por
meio deste, por elementos de arte e literatura de horror gotico. Ravenloft é um
cenario de campanha do famoso jogo de RPG Dungeons & Dragons, e tem como
premissa a possibilidade de que, a qualquer momento, as referidas brumas
possam aparecer e levar os jogadores para o Semiplano do Pavor;, que constituem
o referido cenario; estes, por sua vez, sdo uma colecio de territorios e dominios

30 Bridle, J. 2018, p. 9. Traducdo nossa.

31 C.I htips:/qz.com/google-cloud-pension-fund-unisuper-1851472990. Ultimo acesso em
21/05/2024.

32 C.f. www.engadget.com/ubisoft-is-deleting-the-crew-from-players-libraries-reminding-us-we-
-own-nothing-165328083.html. Ultimo acesso em 21/05/2024.
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que foram unificados pelos misteriosos Poderes Sombrios. A verdadeira natureza
desses Poderes Sombrios é deliberadamente deixada em aberto pelo jogo; mes-
mo assim, fica claro que eles sdo atraidos pelo mal, com atos de maldade sendo
a principal forma de transporte para o Semiplano em questao.

As brumas fundamentam a sensacdo de desamparo e ignorancia nos jo-
gadores — elementos centrais do horror gotico — a0 mesmo tempo em que
alimentam sentimentos como o de isolamento e alienacdo. Suas vitimas cos-
tumam ser aprisionadas em um nebuloso mundo de sonhos, desorientadas
pela forma como o espaco e o tempo funcionam dentro deste dominio. Os
Poderes Sombrios, no entanto, nunca se revelam, e nunca revelam suas reais
intencoes ao aprisionar os jogadores e seduzi-los com suas ofertas de poder,
deixando-os atordoados pela experiéncia.

Os elementos do horror gotico que sdo predominantes na Terra das Névoas,
e as propriedades atribuidas as Brumas de Ravenloft, capturam a expe-
riencia atual dos usudrios finais sujeitos a “cloudificacdo”. Este argumento
¢ apoiado pela justaposicao dos elementos do horror gotico usados em Ra-
venloft e as propriedades das Brumas de Ravenloft Connors e Miller, 1997,
Hollar e Lilavivat, 2005) com a critica de Bridle sobre a nuvem.

Como um cendrio de horror gotico, ignordancia e desamparo abundam na
Terra das Névoas. De maneira semelhante, a maioria dos usudrios findis
muitas vezes ndo entende “como as tecnologias complexas funcionam, como
os sistemas de tecnologias se interconectam e como os sistemas de sistemas
interagem”. Como Bridle argumenta, essa ignordncia torna os usudrios fi-
nais desamparados; a isso, acrescentamos que também os deixa frequen-
temente em um estado de constante ansiedade e paranoia. E interessante
notar que Bridle opta por usar o sinonimo impoténcia em vez de desamparo
para explorar a relacdo de poder entre os usudrios finais e os tecnocra-
tas; ou, mais especiﬁcament@, como a maioria dos usudrios finais ndo estd
no controle disso. Os usudrios finais, assim como as vitimas das Névoas,
embora entendam pouco sobre como isso opera, conseguem perceber que
ndo estdo no controle, que outra pessoa estd no comando — alguém cuja
identidade e objetivos ndo sdo claros para eles e que exerce algum tipo de
poder misterioso, quase incompreensivel — e isso pode deixd-los compreen-
sivelmente assustados.*

33 Castro, V.B., Coelho, H. e Frambach, D. B. 2023, pp.103-104.
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Assim como a nuvem, o processo de brumificacdo aparece também pela gami-
ficacdo. Nesta ultima, ndo nos vemos como impotentes ou desamparados, o
que, por sua vez, pode acabar aprofundando nossa ignorancia, isolamento e
alienacdo. Isso se da por uma caracteristica propria dos jogos, especialmente
os videogames: a agéncia limitada engendrada pelo jogo acaba por ocultar
até mesmo o qudo desamparados estamos diante das intencoes das Big Techs.

O jogo depende de uma caracteristica propria: a adesdo voluntaria as re-
gras. No caso da gamificacio, essa adesdo voluntaria nao passa de uma ilusao;
somos submetidos a pratica gamificada — suas regras e suas demandas nao
sdo as nossas e, na verdade, poucas vezes temos plena consciéncia de quais
elas exatamente sao. Nos apresentam apenas o necessario para realizar a tare-
fa, mas nao o suficiente para conhecer, refletir e deliberar sobre as consequén-
cias de participar em tais atividades.

Considerag¢des Finais
Como ilustram Castro, Coelho e Frambach:

A brumificacdo envolve uma representacdo gotica contempordned que ex-
pressa as ansiedades associadas ao nosso tempo, a saber, o globalgotico
(Byron, 2013, Smith e Hughes, 2013, Botting e Spooner, 2015). O sur-
gimento do movimento globalgotico pode ser atribuido as mudancas nas
percepeoes de tempo e espaco, aceleradas pelo fenomeno da globalizacao
como o colapso das fronteiras e o surgimento de unides transnacionais e
economicas, bem como ansiedades sobre como o impacto do capitalismo
transnacional e o funcionamento da tecnologia tém desafiado a estabili-
dade dos sistemas e estruturas culturais, politicas e nacionais (van Elferen,
2013, Curtis, 2015). Ha uma semelhanca entre as Brumas de Ravenloft e
a atribuicdo quase-senciente do globalgotico ao capital.>*

Na verdade, tais ansiedades e o sentimento de desamparo, reconhecem os
autores, raramente aparecem diante daqueles que se utilizam das brumas. E
muito comum ver tais individuos se sentindo “mais empoderados do que
diminuidos™. Isso ndo ocorre por acaso: a computagdo brumificada oferece

34 Ibidem, p.104.

35 Ibidem, p.105.
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inameras facilidades e recursos convenientes — da mesma forma que a ga-
mificacdo retribui as atividades realizadas com recompensas imediatas, de
pontos que podem ser acumulados e trocados por produtos e servicos, a
sensacdo de prazer e conquista ao superar uma tarefa. Ainda aqui, a metafora
dos autores se mantém, afinal, os Poderes Sombrios sempre cumprem suas
promessas aqueles dispostos a aceitar seus termos — e mesmo aqueles que
sequer soubessem que havia termos a serem aceitos. Quantas vezes nao con-
sentimos, sem ler, aos termos de uso dos aparentemente infinitos contratos
que as plataformas, jogos e aplicativos exigem ser aceitos para que possamos
utilizar ferramentas que, hoje, sdo indispensaveis para nossa vida cotidiana?

Mais ainda, o que essa gamificacdo brumificada nos revela é que o pro-
cesso de reontologizacdo, descrito por Floridi, ndo apenas ndo ocorre de
maneira natural, como depende de artificios para se manter. Artificios que
nem sempre estdo tao ocultos, mas que intmeras outras demandas sociais e
individuais acabam por esconder em planos tdo misticos e oniricos quando
o Semiplano do Pavor. A computacéo se tornou uma instancia téo integral de
nossas vidas que aceitamos qualquer acordo para utiliza-la. Entregamos nos-
sos dados em troca de descontos, permitimos a violacao de nossa privacidade
para vermos videos de gatinhos, aceitamos a coleta de dados de comporta-
mento para jogarmos um jogo...

E claro que a gamificacdo apresenta outras possibilidades bem menos te-
nebrosas. Na educacdo, ela oferece um privilegiado espaco de reflexio para
recuperarmos a relacdo entre o mundo e os saberes e contetidos. No entanto,
como toda ferramenta fundada nas tecnologias digitais, ela exige mais de
nossa reflexdo do que a aceitacio acritica dessas possibilidades, especialmen-
te quando ndo conhecemos totalmente os objetivos daqueles que a configu-
raram. Mais ainda, quando pensamos num contexto mais amplo, a imple-
mentacdo desordenada de mais gamificacdo diante de situacoes e contextos
complexos pode nos levar a formacéo de subjetividades que ndo estdo mais
interessadas em refletir sobre a realidade que se apresenta, mas simplesmente
dispostas a aceitar as regras impostas em troca das recompensas imediatas,
em troca da relacdo prazerosa que se estabelece ao jogar. E por mais que o
jogar possa ser visto como uma atividade emancipatéria®®, devemos nos in-
terrogar se ndo estamos nos sentindo menos ansiosos e desamparados do que
deveriamos diante da gamificacéo da nossa realidade.

36 C.f. Sicart, M. 2021, bem como Lugones, Maria. Pilgrimages/Peregrinajes: Theorizing coalition against
multiple oppressions. Oxford: Rowman & Littlefield Publishers, 2003, especialmente o capitulo 4.
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Abstract

This paper aims to approach the construction of the salvific discourse of the
technology through authors Herminio Martins and Paula Sibilia, seeking to identify
the criticism they present in such discourse. In order to reach the intended goal,
the main arguments of the two traditions of the domination of nature should be
addressed: The Promethean tradition that resumes the meaning of the Prometheus
myth about granting the science that empowered human domination, and the
Faustian tradition that unfolds the meaning of the Faustus myth on thinking the
technical development as unbounded. These two traditions are the starting point of
the development of the main concept of the technological gnosticism, which could be
interpreted as the bridge between the aspirations and technological achievements
and the gnostic ideal of transcending the human condition, as well as its implications
to the generation of present-day technologies.

Keywords: Technology; Technological Gnosticism; Promethean Tradition;
Faustian Tradition; Transhumanism; Salvific Discourse.

Alguns autores atuais, como o sociélogo Herminio Martins (1934-2015) e
a antropologa Paula Sibilia (1967-), fazem referéncia a alguns mitos e suas
principais caracteristicas para explicarem aspectos que as tecnologias desen-
volveram ao longo da histéria, de modo que eles trabalham os mitos de Pro-
meteu e Fausto para mostrar como a ciéncia e a tecnologia sdo socialmente
pensadas, imaginadas e descritas no plano dos discursos e da mentalidade da
civilizagdo tecnologica contemporanea. Em outras palavras, tais autores re-
correm as imagens e esquemas associados aos mitos de Prometeu e de Fausto
para explicarem o lugar e o papel das ciéncias e das tecnologias, e como sio
apreendidas e justificadas social e antropologicamente.

Embora a critica proposta por Herminio Martins, em sua recente obra'
“Experimentum humanum™, também se refira ao discurso salvifico sobre a téc-
nica, ele entende ser desnecessario usar termos religiosos para dar um carater

1 A obra é uma reunido de varios artigos anteriormente publicados.

2 Martins, H. Experimentum Humanum: Civilizacao Tecnologica e Condi¢do Humana. Belo Hori-
zonte: Fino Traco editora, 2012. 454 p.
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religioso a tal discurso, ja que nossa fé na ciéncia e na tecnologia foi inspirada
no “carisma da razao”, ou seja, nas grandes promessas, projetos e programas
das novas ciéncias e tecnologia. Dessa forma, ele apresenta as propostas e
promessas técnicas e cientificas de progresso como discurso salvifico sobre a
tecnologia, visando sempre a uma realidade melhor que esta por vir, acredi-
tando-se que as resolucoes de problemas sempre possam ocorrer mediante o
uso de mais tecnologia. Tal abordagem é também seguida por Paula Sibilia
em “O Homem pos-Orgdnico™.

Mas, o que torna o progresso tecnologico possivel? Segundo Martins?,
para que o progresso tecnologico fosse possivel seria necessario um impulso
de dominio da natureza, que teve o cristianismo ocidental como seu respon-
savel e legitimador. Tal ideia foi propagada por Lynn White’> (1907-1987),
historiador da ciéncia e da técnica medievais, em seu artigo “The Historical
Roots of Our Ecological Crisis”, publicado em 1967. Nesse texto, White argu-
menta que a influéncia dos ensinamentos e teses do cristianismo levou o ho-
mem a modificar sua relacdo com o solo, passando de integrante da natureza
para seu explorador. “O homem e a natureza séo coisas distintas e o homem
¢ o mestre™. Vale lembrar, porém, que a tese de White foi questionada por
diversos estudiosos, incluindo o historiador David Noble’, que em sua obra
“The Religion of Technology”, publicada em 1997, identificou o movimento mi-
lenarista e seus valores como os reais inspiradores do dominio da natureza e
do desenvolvimento da ideia de transcendeéncia, via ciéncia e tecnologia.

Apesar desse impulso de dominacao da natureza ter suas raizes no cristia-
nismo ocidental, Martins sustenta que, nos séculos XIX e XX, as implicacoes
desse pensamento foram distintas. Percebemos, segundo ele, duas tradi¢des
tedricas sobre a dominacao da natureza: “a prometéica (particularmente acen-
tuada depois da Revolucido Francesa) e a faustica (que culmina na obra do

3 Sibilia, P O homem pés-organico: corpo, subjetividade e tecnologias digitais. Rio de Janeiro:
Relume Dumarg, 2002. 228 p.

4 Martins, H., op. cit., p. 35.

5 White, L. Las raices historicas de nuestra crisis ecologica. In: Filosoffa y tecnologia. Organiza-
dores: Mitcham, C. Mackey, R. Madrid: Ediciones Encuentro, 2004. p. 357-370. Foi utilizada a
versao traduzida do artigo em espanhol.

6 White, L. Ibidem, p. 363, traducdo nossa.

7 Noble, D. E The Religion of Technology: The Divinity of Man and the Spirit of Invention. New
York: Alfred A. Knopf, 1997. 273 p.
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mais proeminente filésofo contemporaneo da técnica, Heidegger)”®. Referen-
te ao século XIX, a primeira “[...] liga o dominio técnico da natureza a fins
humanos e, sobretudo ao bem humano, a emancipacio da espécie inteira™
a sua independéncia do conjunto natural, consequentemente visando tam-
bém ao finito, visto que tal dominacéo somente é justificada por meio desse
bem procurado pelo homem. Ja a segunda, referente ao século XX, tem a
imagem do homem faudstico como infinita, ilimitada, pois este domina a na-
tureza e a explora sem qualquer justificativa, almejando sempre o acumulo,
a reserva de bens e, consequentemente, o progresso tecnologico sem limites,
sustentando apenas sua propria existéncia. Nesse contexto, o Prometeanismo
considera uma visdo necessitarista, enquanto o Fausteanismo tem uma visao
destinitarista da técnica.

e

1. A tradi¢do’ prometeica da tecnologia

Para se familiarizar com o que seria a tradicdo prometeica de dominacéo
da natureza, faz-se fundamental recordar o “Mito de Prometeu”, mais tarde
retomado numa tragédia grega escrita por Esquilo e denominada “Prometeu
"1 Prometeu e Epimeteu, seu irméo, receberam a tarefa de criar
todos os animais e o homem. Epimeteu criou os animais e lhes concedeu
os mais diversos atributos. Ao criar o homem, o fez a partir do barro e, nao
sabendo que atributo conceder a ele apos ter esgotado todos com os animais,

Candeeiro

pede a ajuda de seu irmao, Prometeu, até entéo apenas supervisor da tarefa.
Prometeu decidiu roubar o fogo sagrado de Zeus para entrega-lo aos homens,
0s quais nao possuiam qualquer atributo. A partir deste momento, os homens
passaram a ser detentores do fogo e, portanto, superiores em relacio aos
outros animais. Este fogo seria o representativo da técnica, pois so6 os deuses
podiam deter o poder do fogo até entdo.

8 Martins, H., op. cit., p. 35.

9 Ibidem, p. 36.

10 Optamos por utilizar o termo “tradicdo”, pois ele é utilizado tanto por Paula Sibilia como por
Herminio Martins — que também utiliza o termo “projeto” — ao se referirem a relacao entre os mitos

de Prometeu e de Fausto e a ideia de dominacdo da natureza através da ciéncia e da tecnologia.

11 Esquilo. Prometeu cadeeiro. Tragédias. Sao Paulo: lluminuras, 2009. p. 359- 424.
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Prometeu - [...] Mas nem posso calar nem nao calar
esta sorte: dei privilégios aos mortais

e atado tolero estas coercoes.

Enchi a haste e furtada pilhei

a fonte do fogo, mestra de toda arte

e grande recurso esplendeu aos mortdis.

Peno punicoes por tais errdancias

sob o céu pregado com cadeias.

Aa éa éal

Que eco, que odor voa para mim, invisivel?

De Deus ou de mortal ou da mescla,

vem ao penhasco extremo?

Visita as minhas dores, ou quer o qué?

Vede-me: candeeiro desditoso Deus

inimigo de Zeus, a perpassar

a inimizade de todos os Deuses

que palmilham o paldcio de Zeus,

por demasiada amizade aos mortais.

Pheti phet! Que estrépito de pdssaros

ougo proximo? O céu ressoa

com leves frémitos de asas:

o vindouro me ¢ todo terrivell'?

Assim, nos deparamos com o significado advindo do mito de Prometeu, de
que o homem prima sobre a natureza, tendo a possibilidade e capacidade
de produzir objetos e de transformar a natureza tanto quanto os deuses da

mitologia grega, alterando a natureza segundo propésitos humanos. No mito

de Prometeu, o fogo representa o poder, e este nada mais é que o sagrado,
da mesma forma que, nas méos dos homens, o poder é técnica. Tal sentido,
atribuido ao mito de Prometeu, permeia a configuracio técnico-cientifica
de dominagdo da natureza prometeica, visando gerar o bem ao homem. Afi-
nal, o que desejava Prometeu sendo oferecer aos homens um atributo que
pudesse fazé-los viver bem em meio a todos os outros seres da natureza? E
quais seriam, entdo, os argumentos que sustentam a tradicdo prometeica de
dominio da natureza?

12 Ibidem, p. 367.
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Para Martins'?, os positivistas franceses foram os expoentes de uma tradi-
¢ao prometeica que tomou como ponto de partida a teodiceia de Jean-Jacques
Rousseau (1712-1778), a qual pode ser entendida como a tentativa de Rou-
sseau fazer uma filosofia da historia através de suas obras, como o “Emilio”"*
e “O Contrato social™, que tratam da sucessdo de eventos humanos, ligando
a natureza humana intocada aos males sociais e, por fim, retornando o sen-
tido religioso. Foi essa teodiceia que foi vista por muitos pensadores como
um poderoso estimulo as politicas revolucionarias e totalitarias. Dentre eles,
Martins destaca Saint-Simon (1760-1825) e seus seguidores, os quais pensa-
vam que “[...] uma sociedade cientifico-industrial permitiria ultrapassar as
estruturas de opressio humana diagnosticadas por Rousseau e aceder a uma
condicdo da sociedade da historia liberta de jugos™®. Eles acreditavam que,
dessa maneira, seria retomado o sentido do mito de Prometeu de conceder
técnica e ciéncia para fazer o bem ao homem, garantindo um argumento em
favor da tradicdo prometeica. Martins destaca ainda Ernest Cassirer (1874-
1945), que criticou o fato da teodiceia de Rousseau ignorar os males naturais
e se concentrar apenas nos males que sao realizados através da acao social ou
da politica. Foi a partir dessa critica que Cassirer comecou a pensar que esses
males, de origem social, deveriam ser combatidos por meio do desenvolvi-
mento técnico-cientifico, o que argumentava em favor da tradi¢ao prometeica.

Faz-se necessario, porém, ressaltar que, o positivismo da sociedade fran-
cesa também era de cunho social e estabelecia como pressuposto que “[...] o
unico tipo util de acdo humana exercida por seres humanos é aquele que é
exercido sobre as coisas.”” Isso evidenciaria que toda e qualquer acao huma-
na sobre outros seres humanos nao poderia ser valida, pois poderia resultar
até mesmo no mal a espécie, exceto quando tal acio fosse secundaria e ge-
rasse uma acdo ainda maior sobre a natureza, contribuindo para o avanco do
impulso cientifico e tecnologico.

13 Martins, H. op. cit. p. 36.

14 Rousseau, ].J. Emilio ou Da educacao. Bauru, SP: Edipro, 2022. 560 p.

15 Rousseau, J.J. O contrato social: Principios do Direito Politico. Bauru, SP: Edipro, 2017. 128 p.
16 Martins, H. op. cit. p. 36.

17 Saint-Simon apud Jouvenel, Bertrand De. Les débuts de 'Etat moderne: une histoire des idées
politiques au XIXe siecle. Paris: Fayard, 1976, p. 179.
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Em outro importante argumento que fundamenta a tradicido prometeica,
Martins nos apresenta um esquema historico-filoséfico, no qual identifica a
sociedade técnica como a sociedade pos-historica. Para ficar mais claro, ele
apresenta trés fases temporais a partir do escritos do matematico e economis-
ta Antoine Cournot (1801-1877). O primeiro estagio é o etnologico, no qual
houve a predominancia do instinto sobre a razdo. O segundo é o historico,
com o consequente aumento da racionalidade no pensamento e acio. E, por
fim, o terceiro é o pos-historico, no qual o termo “fim” nédo significa o térmi-
no, mas sim a completude ou a consumacio do estagio historico. Nele “[...]
as grandes paixdes coletivas (religiosas, politicas, nacionais) [sdo] suscetiveis
de conduzir a acontecimentos memoraveis e narraveis, mas também a ferozes
jogos de soma zero ou de soma negativa, [que] acendem cada vez mais ao
jogo do interesse econdmico™®. Assim, a identificacdo do estagio pos-histo-
rico com a técnica se justifica, pois, através do interesse econdmico, onde
se busca cada vez mais o dominio da natureza, além de maiores avancos
técnicos e cientificos para que haja significativo desenvolvimento econdmico
em prol do bem social. Haveria entdo um unico obstaculo epistémico que
caracterizaria exatamente a tradicao prometeica: “[...] a vida organica nunca
sera compreendida de modo tao fundamental — pelo menos no que diz res-
peito a cognicao cientifica — quanto os mundos fisico ou humano, os quais
sao ambos suscetiveis de indefinida mecanizacao, de uma maneira que a vida
organica ndo o seria nunca.”"

Epistemologicamente, o conhecimento cientifico do mundo organico se-
ria finito e limitado, caracterizando um limite para o que se pode fazer, para o
que se pode conhecer e para o que se pode criar. Tais limites, entretanto, nao
impediriam que os “[...] indefinidos, mas néo infinitos progresso material e
perfectibilidade técnica”
0 bem e o melhoramento dos seres humanos. Nas palavras de Sibilia, os
processos para o melhoramento das condicoes de vida humana, através do
desenvolvimento cientifico e tecnolodgico, teriam uma duracio indefinida —
perdurando no futuro —, mas seriam finitos, afinal, “[...] os conhecimentos
e técnicas dos homens nio sio todo-poderosos; seus ‘dedos profanos’ nao

prosperassem e alcancassem seu objetivo principal,

18 Martins, H. op. cit. p. 39.
19 Ibidem, p. 40.

20 Ibidem, p. 41.
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podem perturbar todos os ambitos, pois ha limites que devem ser respei-
tados™!, isto é, ndo podem ultrapassar os limites impostos pela propria na-
tureza humana. Logo, considerando que esse progresso nem sempre pode
ser caracterizado como ilimitado, a tradi¢cdo prometeica é dividida em duas
versdes: a versdo finitista e a versdo infinitista.

Segundo Martins, a versao finitista da tradicdo prometeica tem como seu
fundador August Comte** (1798-1857), que traz uma ideologia operativa
muito compativel com a sociedade industrial da época. Sua famosa férmula
“[...] ‘savoir pour prévoir, prévoir pour pouvoir’ (saber para prever, prever
para poder) ainda continua a ser largamente citada como mote de toda esta
concepcdo”®, haja vista o desejo por um avanco cientifico e tecnologico que
pudesse viabilizar progressos sociais e morais, incluindo-se a aversio por
uma expansao ilimitada das necessidades materiais humanas. Por isso, o foco
central desse mote estava na previsio do que era necessario ser feito para se
alcancar o desejavel: o melhoramento da condicdo humana.

Por outro lado, a verséo infinitista da tradicdo prometeica possui alguns
pressupostos norteadores que podem ser destacados, como a unido da teoria
a pratica e o envolvimento de toda a atividade cientifica e técnica visando a
uma conscientizacdo planetaria e a uma mobilizacao tecnocientifica. Com
este segundo pressuposto, inclusive, almejava-se a abolicdo do sofrimento
humano, da doenca, da guerra, da opressao e da exploracao, além da restau-
racéo da vida e superacdo da morte, ao colocar a ciéncia e a tecnologia como
veiculos da historia salvifica da espécie humana.

Vale ressaltar aqui que os objetivos inerentes a versio infinitista da tra-
dicao prometeica, a exemplo da restauracdo da vida e a superacdo da morte,
sao também os objetivos do movimento trans-humanista, ou o que podemos
denominar de “trans-humanismo”. Nick Bostrom (1973-) apresenta em seu
texto “A history of transhumanist thought”, de 2005, a histéria do movi-
mento trans-humanista, salientando suas raizes no Iluminismo, tal qual a
tradicdo prometeica, devido a énfase nas liberdades individuais e na preocu-
pacdo humanistica com o bem-estar de todos os seres humanos. Bostrom **

21 Sibilia, P. op. cit. p. 45-46.

22 Comte, A. Curso de filosofia positiva. Comte: Os pensadores vol. XXXIII. Sao Paulo: Abril
Cultural, 1978, p.33-227.

23 Martins, H. op. cit. p. 43.

24 Bostrom, N. A history of Transhumanist Thought. In: Journal of Evolution and Technology.
vol.14 (1) p.1-25. Oxford: Abril 2005.
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destaca que o termo trans-humanismo foi utilizado primeiramente por Julian
Huxley* (1887-1975) em seu livro “Religion without Revelation”, de 1927,
no qual apresentou uma primeira defini¢do de trans-humanismo:

A espécie humana pode, se quiser; transcender a si mesma — ndo apenas
esporadicamente, um individuo aqui de uma forma, um individuo ali de
outra — mas em sua totalidade, como humanidade. Precisamos de um
nome para essa nova crenga. Talvez o trans-humanismo sirva: o homem
permanecendo homem, mas transcendendo a si mesmo, realizando novas
possibilidades de e para sua natureza humana.*®

Segundo Bostrom?’, pensando na transcendéncia humana, o “trans-huma-
nismo” recebeu uma configuracao atualizada, em 1989, no livro “Are you a
transhuman?”, do trans-humanista FM-2030%%. FM-2030%° descreveu em seu
livro os sinais do surgimento do trans-humano, tais como o uso de proteses,
a cirurgia plastica, o uso intensivo das telecomunicacdes, a reproducdo as-
sistida (fertilizacéo in vitro, por exemplo) e a rejeicdo de valores familiares
tradicionais e religiosos. Ele ainda afirmou que, com o uso da tecnologia, a
criacdo de novos valores e um novo estilo de vida, o trans-humano poderia
ser entendido como “um humano de transicao”, um elo revolucionario que
abriria as portas para a proxima era, a era do pés-humano™.

25 Julian Huxley (1887-1975) foi um renomado biélogo e também o primeiro diretor-geral da
UNESCO. E um fato curioso aqui que ele seja irmao de Aldous Huxley (1894-1963), autor de

“Brave New World“ (em portugués, “Admirdvel Mundo Novo”), de 1932. Esse romance pode ser
considerado uma distopia tecnologica, visto que, ao apresentar e antecipar varios desenvolvimen-
tos tecnologicos em reproducdo humana e eugenia, também faz com que as personagens sofram
manipulacio e condicionamento psicolégico. Julien Huxley, ao utilizar o termo trans-humanismo,
evoca de maneira positiva o progresso tecnologico que seria alvo do irmao.

26 Huxley, J. apud Bostrom, N. Ibdem. p. 7, traducéo nossa.
27 Bostrom, N. Ibidem, p. 13.
28 Seu nome era E M. Estandiary (1930-2000), mas ele passa a usar o nome FM-2030.

29 FM-2030. Are You a Transhuman?: Monitoring and Stimulating Your Personal Rate of Growth
in a Rapidly Changing World. New York: Grand Central Pub, 1989. 227 p.

30 Podemos definir o pés-humanismo como aquela vontade de realmente superar o humano. A
énfase ja ndo esta mais em complementar o humano, como no trans-humanismo, acrescentando
e modificando o natural humano. O pés-humanismo pensa e deseja uma condicdo humana, pos-
-corpo humano, que nao evite a morte corporal, mas a transcenda, criando novos corpos, sejam
eles digitais e tecnologicos ou mesmo outros corpos através da clonagem, por exemplo.
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Bostrom®! menciona também uma nova definicio de trans-humanismo,
cunhada pelo filésofo e futurista Max More (1964-), criador do Extropy Ins-
titute** e do Extropianismo®. Bostrom considera essa defini¢do a primeira de
sentido modernista e a defender os principios de “expanséo ilimitada”, “au-
totransformacao”, “otimismo dinamico”, “tecnologia inteligente” e “sociedade
aberta”, este ultimo voltado a descentralizacdo do poder e da responsabilidade.

Outro ponto que deve ser ressaltado é a tecnotopia, outro fruto da tra-
dicdo prometeica infinitista e propagada pelo movimento trans-humanista.
Segundo Ribeiro™, a tecnotopia pode ser entendida como um discurso po-
sitivo utopico sobre os progressos tecnologicos, defendendo as maravilhas
que podem ser fornecidas a condicdo humana ao se ampliarem as qualidades
humanas e se possibilitarem varios tipos de acoes sequer cogitadas anterior-
mente. Em outras palavras, podemos dizer que tecnotopia é uma ideologia
que prega os beneficios do progresso tecnologico para a humanidade, com
discursos de origem histérica - advindos da Revolucdo industrial - por meio
de uma visao evolutiva da tecnologia.

Ribeiro apresenta um exemplo de tecnotopia: a possibilidade iminente
do homem se transformar em ciborgue, mediante os avancos nas pesquisas
biotecnologicas, estas ja presentes no imagindrio da populacao através dos
filmes de ficcdo cientifica e dos meios de comunicagio em massa. As proteses
inteligentes, que permitiriam varios tipos de transplantes de membros e 6r-
ghos, os chips implantados e clones humanos saem da fic¢éio para se tornarem
uma possivel realidade. A tecnotopia da recuperacdo de 6rgaos e membros
e da possibilidade de longevidade do corpo humano esta presente cada vez
mais em nosso dia a dia, aumentando a esperanca de se ter uma vida cada vez
melhor para superar doencas e adversidades.

31 Ibidem, p. 14-15.

32 O “Extropy Institute” foi fundado em 1992 por Max More. Seu nome foi inspirado no termo
“extropia”, um anténimo metaforico de entropia, utilizado em pesquisas académicas que falavam de
criogenia (congelamento do corpo humano). O termo “extropia” foi ressignificado, mais tarde, como
“destino potencial trans-humano” e, logo, recebeu de Max More, em 1988, a definicao de expansdo da
inteligéncia humana. Em outras palavras, vitalidade, energia, vida, experiéncia e capacidade de um
sistema vivo melhorar sua condicao ou seu crescimento. O objetivo do instituto era formar um centro
de informacoes trans-humanistas para definir um conjunto de principios e valores sobre o assunto.

33 Extropianismo é um tipo de filosofia trans-humanista que tem como foco o pensamento racio-
nal e o positivismo pratico, compartilhando assim uma visao otimista do futuro e das tecnologias

que podem ser utilizadas para o melhoramento e a extensao da vida.

34 Ribeiro, G. L.. Tecnotopia versus tecnofobia: o mal-estar no século xxi. Série Antropologia,
Brasilia, v. 248, p.1-15, 1999.
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Percebendo e partilhando a ideia de tecnotopia, Martins® nos apresenta um
exemplo que poderia unificar as duas versdes da tradicio prometeica: a cha-
mada téktopia, a especulacdo utopica da energia. A téktopia sonha e promete a
possibilidade de haver fontes de energia infinitas, baratas, seguras e que nao
causem sérios danos ambientais, erradicando o receio de limitacido de cresci-
mento econdmico e mesmo social da tradicdo prometeica finitista, e assim ex-
plicitando o pressuposto de salvacdo da espécie humana através do desenvol-
vimento cientifico e tecnologico ilimitados da tradicdo prometeica infinitista.

Portanto, cabe sintetizar que “[...] a tradicdo prometeica pretende domi-
nar tecnicamente a natureza [e] o faz visando ‘ao bem humano’, a4 emancipa-
¢do da espécie e, fundamentalmente, as ‘classes oprimidas’.”*® Ela vé na domi-
nacdo racional da natureza as bases do cientifico, necessario para a producao
de tecnologia que, por sua vez, serve para melhorar as condicoes de vida e
proporcionar a emancipacdo humana. Logo, ao visualizar uma possivel uniao
ou continuacao das imagens prometeicas, é possivel concluirmos que ambas
as imagens, seja a finitista ou a infinitista, apresentam um desenvolvimento
técnico-cientifico que tem o beneficio social humano como prioridade.

Entretanto, a tradicdo prometeica nos coloca diante de uma crenca na
simplificacao da tecnologia como mera muleta para o corpo humano diante
das adversidades naturais; ou ainda, uma espécie de solucdo para os proble-
mas naturais que surgem durante a vida e nas sociedades humanas, algo que
nao pode ir além das necessidades. O recurso usado por Martins, o de recor-
rer 4 apresentacdo de um mito, ha muito tempo vem sendo usado para carac-
terizar um modo de ver a producdo e o uso da tecnologia de maneira negativa.
Prometeu sofreu as consequéncias de ter dado o fogo aos humanos, mas essa
¢ uma simplificacdo que apenas ajuda a negativar a evolucéo tecnologica,
dando enfoque as consequéncias ruins que podem surgir do uso das tecnolo-
gias. O proprio Martins faz isso no capitulo de sua obra, denominado “Expe-
rimentos com humanos, guerra biolégica e biomedicina tanatocratica™’, ao
abordar diversos exemplos de tecnologias utilizadas e desenvolvidas durante
a Segunda Guerra Mundial. Ele deseja enfatizar, para além dos beneficios, as
consequéncias do uso das tecnologias na vida humana e, ainda, apresentar o
discurso tecnologico como um discurso de falsa superacio das dificuldades

35 Martins, H. op. cit., p. 45.
36 Sibilia, P op. cit., p. 44

37 Martins, H. op. cit., p. 211-253.
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inerentes a vida humana. Entretanto, o desenvolvimento tecnolédgico partiu
sim de necessidades primariamente vitais, como evitar doencas ou trata-las,
ou mesmo o desenvolvimento de técnicas para aumentar a producao de ali-
mentos. Dessa forma, tais necessidades impulsionaram o desenvolvimento
técnico-cientifico, que atualmente possui mais pontos positivos que negati-
vos, a exemplo de uma verdadeira longevidade da vida humana. Ademais, o
desenvolvimento técnico-cientifico garante o que a tradicdo prometeica de-
sejava, isto é, a contribuicdo para o bem-estar humano, indo além ao tentar
precaver e prever os possiveis males que estardo no porvir. Isso é pensado
para uma melhor vida no futuro e para a superacdo das proprias consequén-
cias do emprego tecnologico.

Faz-se necessario dizer que a mesma critica feita por Martins ao discurso
tecnotopico e trans-humanista, ao apresentd-los como excessivamente posi-
tivos, poderia ser feita ao discurso do proprio Martins, o qual negativava o
discurso da tecnologia e a esperanca trazida com a ideologia trans-humanista.
Se a tradicdo prometeica traz consigo um ponto positivo de desenvolvimen-
to, traz também, com a abordagem e énfase de Martins, o ponto negativo: o
medo das consequéncias do trans-humanismo, do que esta além, do castigo
de Zeus designado a Prometeu. Este medo salienta a diferenca entre as tradi-
¢oes que, apesar de se complementarem, também nos transpde para a ima-
gem de exploracdo da natureza da tradicao faustica, a qual pensa em toda a
superacdo dos males da vida humana, além de passar a ver o mundo natural
de uma forma distinta, como algo dado para ser explorado, colocando o fazer
técnico como um destino, algo do qual o homem néo pode escapar.

2. A tradigao faustica da tecnologia

A primeira obra a tratar da ciéncia e da técnica e a ter aspiracoes fausticas®®
foi “A decadéncia do Ocidente™, de Oswald Spengler (1880-1936), publi-
cada em 1918. Com uma abordagem histérica mundial, esta obra tinha a

38 Nao apresentaremos um resumo da obra “Fausto”, de Goethe de Johann Wolfgang von Goe-
the (1749-1832), publicada em sua versdo definitiva em 1808, aqui referenciada como: Goethe,
J-WV.. O Fausto I. Sao Paulo: Editora 34, 2016. No entanto, é preciso lembrar que nela Goethe
apresenta Fausto como uma personagem exemplar e integra que é posteriormente corrompida
pelo poder, assim, valorizando mais as obras terrenas e o amor proprio do que o amor a Deus.
Essa corrupcio e valoracdo do plano terrestre podem ser transpostas a valoracéo da técnica pela
tradicao faustica de dominacdo da natureza.

39 Spengler, O. La decadéncia de Occidente. Tomo I e 1. Madrid: Espasa Calpe, 2007.
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pretensdo de decifrar, de acordo com Martins, o enigma do futuro, oferecen-
do “[...] um prognostico para o Ocidente e para 0 mundo numa conjuntura
de crise grave.”® Seguindo a tradicdo faustica, mas com um empenho filosofi-
co sofisticado e uma linguagem mais hermética, Martin Heidegger desvendou
em sua conferéncia “A questéo da técnica”, publicada em 1954, um seme-
lhante futuro tragico do homem que se deixa dominar pela técnica, assim
como a técnica fez com a natureza. Como seria possivel chegar a esta previsao,
porém? A tradicdo faustica possui alguns pressupostos que podem fazer com
que o ser humano acredite que o desenvolvimento técnico nao teria mais
limites e ndo poderia ser barrado. Para Heidegger*, o primeiro desses pressu-
postos fatisticos diz respeito a dependéncia conceitual e ontoldgica da ciéncia
em relacdo a tecnologia, visto que, apesar da ciéncia parecer livre de compro-
missos pragmaticos, serve sempre a um “a priori tecnologico”, como meio
para produzir mais tecnologia. Este pressuposto pode ser explicado através
da énfase dada ao sucesso preditivo das pesquisas cientificas, nao podendo
ser considerado apenas como uma exigéncia metodoldgica, pois aduz para
a fecundidade da ciéncia em produzir mais tecnologia. Em contrapartida, a
tecnologia ndo pode ser considerada um subproduto da ciéncia, uma vez
que se obtém mais controle pratico e experimental da natureza através dela.
Esta tese pode ser evidenciada através dos escritos de Don Thde* (1934-), ao
afirmar que a ciéncia néo busca verossimilhanca, ou seja, nao tem pretensao
de verdade ou ao conhecimento causal da natureza, apenas almeja a com-
preensdo dos fendmenos da natureza. Tal compreensdo tem a tnica e exclu-
siva finalidade de dominar e controlar esses fenomenos, pois as entidades e
0s processos naturais sao apenas vistos como acessibilidade a2 manipulagao
experimental e ao controle pratico.

Sintetizando a argumentacdo de Martins, Sibilia cita que “[...] existiria
um ‘programa tecnoldgico oculto’ no projeto cientifico, [...] de maneira que
a sua fecundidade nessa area ndo seria um mero subproduto da ciéncia, [...]

40 Martins, H. op. cit. p. 49.

41 Heidegger, M. A questdo da técnica. Ensaios e Conferéncias. Petr6polis, RJ: Vozes; Braganca
Paulista, SP: Universitaria Sao Francisco, 2006. p.11-38.

42 Idem.

43 Thde, D. Technology and the lifeworld: from garden to earth. Bloomington, IN: Indiana Uni-
versity Press, 1990. 244 p.
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mas seu objetivo primordial.”** Afinal, os procedimentos cientificos nao te-
riam meramente como finalidade o conhecimento intimo da natureza das
coisas, mas sim a compreensao necessaria para prever e controlar tudo o que
fosse possivel. Em resumo, os tedricos fausticos entendem que a tecnologia,
por conduzir o controle da natureza, é sempre a primeira a ser almejada e
desejada, assim como a ciéncia seria produzida, tnica e exclusivamente, por
funcionar como meio para a producéo tecnologica. Por isso, a ciéncia é um
meio para a obtencdo de mais tecnologia. Nas palavras de Martins:

Os tecricos fausticos, porém, partem do programa tecnoldgico oculto da
ciéncia e ndo encaram a fecundidade tecnoldgica como um subproduto das
virtudes epistemologicas ou dos méritos previamente existentes e indepen-
dentemente caracterizdveis. [...] os fausticos haveriam de afirmar que o
modo de percep¢ao da ciencia moderna dd-se de maneira a ver as entida-
des e os processos naturais apenas e exclusivamente na perspectiva da sua
acessibilidade a manipulacao experimental e ao controle pratico. Assim, os
procedimentos e os esquemas cientificos pressupoem uma orientacdo técni-
ca até mesmo quando nao conduzem verdadeiras experiéncias fisicas ou a
aplicacoes praticas bem sucedidas por longos periodos de tempo historico.*

Portanto, mesmo analisando os procedimentos cientificos de um ponto de
vista da verdade (verossimilhanca) ou do conhecimento causal da natureza e
considerando a primazia da tecnologia sob a ciéncia, Martins* e Sibilia*’ afir-
mam que os tedricos fausticos acreditavam que a ciéncia, em ultima instancia,
tinha como objetivo a compreensdo dos fendomenos estritamente para ter pre-
vis@o, controle e superacdo do mundo fenoménico. Tal pressuposto do faus-
teanismo garantia um corte radical na continuidade conceitual entre a ciéncia
e técnica modernas e suas contrapartes anteriores, uma vez que as anteriores
eram desprovidas dessa pretensdo de previsdo e controle. Essa descontinuida-
de também é apontada por Spengler*® como um pressuposto da cultura oci-
dental faustica, em que o conceito spengleriano de “[...] cultura representava

44 Sibilia, P. op. cit., p. 47.
45 Martins, H. op. cit. p. 51.
46 Idem.

47 Sibilia, P op cit. p. 47.

48 Spengler, O. op. cit.
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os valores ultimos ou as atitudes constitutivas de uma identidade nacional™,
dando ao pensamento técnico, 900 anos depois de Cristo, um carater estrita-
mente sistematico e racional que o distinguia do conceito de civilizagao.

Considerando os conceitos de cultura e civilizacao de Spengler, Martins™
chama a atencéo para a centralidade que representam dentro da tradicdo faus-
tica, pois é através do conceito de cultura que a imagem da técnica — algo
sistematico, racional e que buscava o dominio da natureza — nao poderia ser
transferivel para nenhuma outra cultura. Segundo ele, se “[...] os engenhos,
as maquinas e as armas, as fabricas e os laboratorios pudessem ser adotados
ou até mesmo produzidos por culturas nao ocidentais, o impulso tecnoléogico
para o dominio do mundo, proprio da moderna cultura ocidental seria ine-
"1 Tal explicacdo endossa uma das passagens mais
emblematicas de Spengler em “O homem e a Técnica™

vitavelmente abandonado.

E certo que toda teoria cientifica é um Mito relativo a interpretagdo das
forcas da Natureza, e que cada uma dessas teorias depende da religido
a qual esta associada. Mas é na Cultura Faustica, e so exclusivamente
nela, que cada teoria é desde logo e também uma hipotese de trabalho.
Ora, uma hipotese de trabalho nao precisa de ser verdade; tudo o que lhe
exige € que seja util, quando posta em pratica. Ela ndo se propde abarcar
e desmistificar os segredos universais, mas antes tornd-los utilizaveis para
determinados fins.>*

Nesta passagem, fazendo eco ao autor, Sibilia salienta que a teoria cientifica
é hipotese de trabalho e, como tal, a necessidade de se chegar a uma verdade
é totalmente dispensavel, dado que “[...] tudo o que delas se exige é que
sejam tteis quando postas em pratica, pois tais saberes nao se propoem a
desvendar os fundamentos da existéncia como conhecimento puro, mas a
torna-los utilizaveis para determinados fins.””* Isso quer dizer que as teorias
cientificas podem ser vistas apenas como meios para a realizacdo técnica.
Além disso, ao relacionar as teorias cientificas aos mitos, Sibilia compreende

49 Martins, H. op. cit., p. 53.

50 Idem.

51 Ibidem, p. 54.

52 Spengler, O. O homem e a técnica. Lisboa: Guimaraes, 1980, p. 100.

53 Sibilia, P. op. cit., p. 77.
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que Spengler retira delas claramente a pretensido de verdade; nao so isso,
ela também percebe que a ciéncia e suas teorias possuem um fundamento
social religioso e simbdélico, destacando assim uma visivel influéncia de Dur-
kheim?* na teoria de Spengler.

Obviamente, a ideia proposta por Spengler™, de que o dominio da natu-
reza ndo poderia ser transferivel para nenhuma outra cultura, néo faz sentido
hoje, quando o impulso tecnologico, ou seja, o impeto de producéo e inova-
¢do tecnologica para a apropriacdo e dominacgéo da natureza se tornou global.
No entanto, esta perspectiva foi importante para construir a ideia de que a
tecnologia ndo deriva de uma racionalidade cognitiva anterior, instrumental
e universalista, tampouco faz parte de um principio de suficiéncia. Nesse
contexto, ela ndo possui um motivo que justifique a sua existéncia como es-
tritamente desnecessaria, devendo ser entendida como uma manifestacdo de
valores basicos de uma determinada cultura, como um ethos de dominacio,
apropriacdo e controle da natureza. Em outras palavras, é preciso entender
a tecnologia como a manifestacdo ultima da cultura ocidental, o fruto do
conjunto de valores e crencas estabelecidos e pregados pela cultura ocidental
que tornaram a natureza objeto de exploracio e armazenamento de recursos.

Desta maneira, considerando a técnica como um ethos intransferivel, Mar-
tins afirma que a tradicao faustica da técnica foi sempre infinitista, afinal, o que
esta no cerne da técnica ¢ a “vontade de poder”, como um impulso cego e sem
limites de dominio sem fim da natureza. Sendo um ethos e infinitista, o im-
pulso tecnologico seria para os fausticos, antes de qualquer coisa, um destino
a ser cumprido, um destino do qual o homem ocidental nao poderia escapatr.

De uma maneira ou de outra, os teéricos fausticos da técnica consideram
a técnica como o destino. [...] os fausticos afirmam ndo tanto uma visdo
necessitarista, como por assim dizer, destinitarista, da técnica e da historia.
Com a sua retorica da ‘sorte’ e do ‘destino’, colocam-se em forte oposicdo,
mas ndo apenas relativamente a qualquer crenca na inteligibilidade da
histéria como um pressuposto regido por leis, ou como um veiculo de logica
dialética, mas também a qualquer visdo libertaria da neutralidade ou do
cardter puramente instrumental da técnica.”

54 Durkheim, E. As formas elementares da vida religiosa. Sao Paulo: Martins editora, 2003.
55 Spengler, O. La decadéncia de Occidente. Tomo 1 e II. Madrid: Espasa Calpe, 2007.

56 Martins, H. op. cit., p. 57.
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Sibilia concorda, ao comentar a andlise de Martins sobre a tradicdo faustica,
que “[...] os saberes hegemonicos da sociedade ocidental estariam abandonan-
do as suas origens ‘prometeicas’, para virarem ‘fausticos’.”” Em ultima analise,
o desejo pelo infinito e a possibilidade de transcendéncia da condi¢do humana
passaram a ser o foco da tecnologia, anteriormente apenas pensada como meio
para estender e potencializar pouco a pouco o corpo humano. Isto implica uma
passagem do trans-humano — mencionado anteriormente — para o pés-humano
— para usar um dos termos da autora —, ou seja, para o ‘homem pos-biologico’,
que almeja ultrapassar o seu estado organico, material e perecivel, tanto em
relacdo ao tempo como em relacdo ao espaco, através das novas tecnologias.
Assim, a tradicdo faustica de dominacdo da natureza coloca o homem em
uma relacdo de necessidade com a tecnologia, em que a moderna tecnolo-
gia onipotente precisa ser consumada; ndo ha escapatéria, nem um possivel
regresso para o progresso tecnologico. Se o impulso tecnolégico visando ao
bem humano nasce com a tradicao prometeica, é com a tradicao faustica que
tal impulso se torna o destino e a necessidade.
As diferencas surgidas entre as tradicoes prometeica e fatstica, bem como
o desenvolvimento do impulso tecnolégico através dos seus pressupostos,
possibilitam o ponto inicial do discurso salvifico sobre a técnica. “Assim, o

»58. ou

velho Prometeu abandona o palco e cede seu lugar ao ambicioso Fausto
seja, a progressao de uma tradicdo para a outra transforma o sentido da tec-
nologia e dos objetos técnicos, de meros instrumentos tteis para artefatos de
libertacio e superacdo de condi¢des naturais, destacando-se assim o espirito
religioso nessa passagem. Logo, se antes a tecnologia visava a independéncia
do natural, agora se apresenta como destino inescapavel e inevitavel, um
destino de progresso tecnologico.

Entretanto, € preciso destacar que Martins critica tanto a tradi¢do faustica
quanto a tradicdo prometeica, pois ambas fazem suposicoes globalistas sobre
o modo de entender a histéria do desenvolvimento cientifico e tecnolégico.
Por exemplo, a tradicao prometeica é por ele criticada porque apresenta uma
versdo historica da ciéncia e da tecnologia que estabelece leis e coloca esses
acontecimentos para serem explicados através de leis e teorias sociais. Para
0 autor, isso se opde ao cariter epistemoldgico que guia tais acontecimen-
tos, sem o qual ndo haveria historia cientifica a ser contada. Deste modo, de
acordo com Martins, os tedricos da tradicdo prometeica da primeira metade

57 Sibilia, P. op. cit., p. 13.

58 Ibidem, p. 48.
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do século XIX ndo estavam comprometidos “[...] nem com o ideal de conhe-
cimento cientifico total, como na visdo laplaciana da previsibilidade equitem-
poral simétrica, nem com um projeto de dominio tecnolédgico universal da
79 afinal, eles transgrediram as explicacdes historicas para confir-
mar o0 modo como viam o funcionamento da ciéncia e da tecnologia.

Ja o primeiro ponto criticado por Martins em relacdo a tradicéo faustica é
a suposta supremacia da técnica sobre a ciéncia. Para ele, quando os tedricos
fausticos desconsideram todo o método cientifico e a fecundidade das pes-
quisas cientificas, simplesmente atribuem a pesquisa cientifica uma caracte-
rizacdo técnica. Ou seja, eles colocam a pesquisa cientifica como dependente
da acessibilidade e da manipulacdo experimental, mesmo quando essas pes-
quisas ndo conduzem a experimentabilidade fisica ou as aplicacoes praticas.

natureza

Os tecricos fausticos, porém, partem do programa tecnoldgico oculto da
ciencia e ndo encaram a fecundidade tecnologica da ciéncia como um sub-
produto das virtudes epistemologicas ou dos méritos metodologicos previa-
mente existentes e independentemente caracterizaveis. Ao passo que os
teoricos fausticos nao nos deram um apanhado minucioso de papéis episte-
micos de instrumentacao e da experimentacao das ciéncias naturais, a sua
forte énfase na interpretacdo de métodos e de procedimentos (o violento
exame da natureza, de forma a domind-la») contrasta vivamente com o
menosprezo a que essas questoes foram votadas pelo trabalho especializa-
do da epistemologia e da metodologia das ciéncias durante esse periodo.*

Martins também chama a atencao para o que denominou de retérica da “sorte” e
do “destino”, utilizada pela tradicéo faustica. Ele defende que esta tradicio des-
considera “[...] qualquer crenca na inteligibilidade da histéria como um progresso
regido por leis, ou como veiculo de logica dialética, mas também a qualquer vi-
sdo libertaria da neutralidade ou do carater puramente instrumental da técnica.”"
Nesse contexto, esses tedricos atribuiram 2 ligacéo historica e ao desenvolvimento
técnico um ethos totalmente estranho as demais culturas e, se tal pensamento
fosse correto, ndo terfamos paises orientais como Japao, China e Coreia do Sul
com um desenvolvimento tecnologico avancado e reconhecimento internacional.

59 Martins, H. op. cit., p. 41.
60 Ibidem, p. 50-51.

61 Ibidem, p. 57.

O que nos faz pensar, Rio de Janeiro, v.31, n.53, p.141-177, jul-dez.2023



As Explicacbes Miticas da Tecnologia e o Gnosticismo Tecnoldgico

Outro ponto criticado por Martins ® é o fato de os teéricos fausticos, com-
parados aos de tradicdo prometeica, terem feito uma retrospectiva ainda mais
ampla da suposta genealogia historico-filosofica dos problemas tecnologicos,
o que pode ser entendido como uma continuidade da metafisica ocidental.
Isto posto, ele entende que os tedricos fausticos transformaram a tecnologia
moderna numa continuidade ou consumacio da metafisica, exemplificando
sua conclusio através de Martin Heidegger®, que considera “a esséncia da
técnica como algo ndo-técnico”.

3. O Gnosticismo tecnolégico como sintese das tradi¢des prometeica e faustica

Para compreendermos o surgimento do discurso salvifico sobre a tecnologia,
possibilitado pelas imagens prometeica e faustica, algo que Martins critica,
se faz necessario explicar o conceito de “Gnosticismo tecnologico”, também
chamado por ele de “Gnosticismo técnico-cientifico”. Tal conceito vem sendo
discutido por diversos estudiosos de areas tecnologicas, da sociologia e da
filosofia da tecnologia, pois configura o cerne da ideia de tecnologia salvifi-
ca e se mostra como uma sindrome cultural, conforme batizada por Victor
Ferkiss (1925-2020) no artigo “Technology and culture; gnosticism, natura-
6% publicado em 1980. Entre os autores
que estudam a tecnologia contemporanea, destacamos também Erik Davis®
e Donna Haraway®, e os ja mencionados David Noble® e Paula Sibilia®®. Eles

lism and incarnational integration

tém sustentado a tese de que o conceito de gnosticismo tecnologico é um ins-
trumento para entender os discursos e o imaginario social sobre a tecnologia.

62 Idem.

63 Heidegger, M. op. cit., p. 11-38.

64 Ferkiss, V. Technology and culture: gnosticism, naturalism and incarnational integration. In:
CrossCurrents, vol. 30, no. 1, p. 13-26. Chapel Hill, NC: University of North Carolina Press,
1980.

65 Davis, E. Techgnosis: myth, magic and mysticism in the age of information. New York: Har-
mony Books, 1998. 353 p.

66 Haraway, D. J. Simians, Cyborgs, and Women: the reinvention of nature. New York: Routledge,
1991. 287 p.

67 Noble, D. op. cit.

68 Sibilia, P. op. cit.
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Erik Davis (1967-), mediante seus estudos sobre cibercultura, em seu li-
vro “Techgnosis: myth, magic and mysticism in the age of information”, de
1998, cunha o termo “TechGnosis” como sindnimo de Gnosticismo tecnologico.
Nesta obra, Davis argumenta que a “[...] techgnosis [é] uma histéria secreta
dos impulsos misticos que continuam a acender e sustentar a obsessdo do
mundo ocidental com a tecnologia, e especialmente com suas tecnologias de
comunicac¢do.” Nas palavras de Erick Felinto, em seu livro “A religido das
maquinas”, ao comentar a obra de Davis, a techgnosis é “uma reedi¢ao con-
temporanea de antigas crencas.””

Mas que crencas sdo estas que ganham tamanha importancia no cenario
contemporaneo? Para responder a isso, é preciso lembrar que a denominacao

“gnosticismo” é ampla e flexivel, tendo sido usada “[...] originalmente para
qualificar uma série de seitas e manifestacoes religiosas caracteristicas das
religides orientais do Império Romano nos primeiros séculos apés Cristo.””!
Ou ainda, complementando, podemos dizer que o gnosticismo’ é um “[...]
modo mistico de cristianismo que surgiu no final da Antiguidade, que sus-
tentava uma visao bastante amarga da vida material e abracava a experiéncia
individual direta da gnose — um influxo mistico de autoconhecimento com
forte nuance platonica.””

Deste modo, devemos ressaltar que essas manifestacoes tinham pontos
convergentes, isto €, manifestavam tracos estruturais em comum, como a ne-
cessidade de explicar o mundo através de um dualismo corpo e espirito ou
matéria e transcendente. Exaltando o espirito e o transcendente, rejeitavam a
materialidade e o corpo, pois este ultimo estava sujeito a corrupgdo e as mais
diversas limitacoes impostas pela realidade e pela criacdo divina, impedindo

69 Davis, E. op cit., p. 5, tradu¢do nossa.

70 Felinto, E. A religido das maquinas: Ensaios sobre o Imaginario da Cibercultura. Porto Alegre:
Sulina, 2005, p. 68.

71 Ibidem, p. 37.

72 O termo “gnosticismo” pode se referir também as seitas e crencas religiosas anteriores ao
cristianismo, por isso é preciso esclarecer que, neste artigo, estamos tratando apenas do gnosti-
cismo cristdo. Mas é preciso salientar que ha autores que defendem a existéncia de dois tipos de
gnosticismo: o pagao e o cristdo, sendo este ultimo constituido pela mistura das crencas gnosticas
e do cristianismo. Um autor que possui escritos que esmiticam o que é o gnosticismo e esclare-
cem as diferencas esses dois tipos de gnosticismo é Hans Jonas (1903-1993), de quem devemos
mencionar a obra “A religido gnéstica” (2021), publicada originalmente em 1958; e a obra “Ensaios
Filosoficos: Da crenga antiga ao homem tecnoldgico” (2017) publicada primeiramente em 1974.

73 Davis, E. op. cit., p. 77, traducdo nossa.
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a liberdade humana. Assim, o desejo humano era o de vencer essas limitacoes
através da pratica da gnose, superando a repugnancia e limitacao corporal para,
consequentemente, alcancar um conhecimento que pudesse permitir a trans-
cendéncia ou uma divindade relacionada com a vida humana. A gnose seria
“[...] a imanentizacdo do principio divino, ou seja, a transposicdo da ideia de di-
vindade para o interior do sujeito e do horizonte das experiéncias humanas.”™

Nesse sentido, ao recuperar tais crencas, Davis” defende que a “techgno-
sis” é resultado da tens@o entre a consciéncia humana e a maquina, sugerin-
do que a tecnologia tem levado ao rompimento dos limites tradicionais da
consciéncia humana através das tecnologias de informacdo e comunicacéo.
O que ele sugere estar em curso é um retorno dos mitos e crencas transfigu-
rados por meio da cibercultura e da informacao, modificando a consciéncia
humana e a cultura como um todo, esta tltima passando a ser orientada por
uma nova imagem de mundo (Zeitgeist e/ou Weltanschauung): o informacio-
nalismo. Logo, ao se realizar o rompimento de tais limites através das tecno-
logias informacionais, cria-se a possibilidade de nio ser apenas um tnico eu
corporal, mas varios “eus”, extensoes do “self”. Isso significa que, através da
informacéo, estamos sujeitos a mudancas da propria concepcao de ser huma-
no e de sua individualidade. Nas palavras de Davis, “[...] sdo as tecnologias
de informacao e comunicacao que mais moldam e dao forma a fonte de todos
os vislumbres misticos: o eu humano.””®

Em outras palavras, a superacdo da dependéncia da natureza vem com
o avango das tecnologias da informacio e, principalmente, com os valores
do antigo gnosticismo a também se revelarem no gnosticismo tecnologico,
a exemplo do platonismo, que se tornou exacerbado e colocou a matéria
como negacdo. Davis lembra que, para o gnosticismo, “[...] os seres humanos
sdo, portanto, em esséncia, absolutamente superiores ao ecossistema — nio
administradores ou mesmo mestres, mas estranhos em uma terra estranha.””’
Portanto, é através dessa estranheza que o ser humano se reconhece como di-
ferente da natureza e mais proximo do divino e da liberdade, buscando domi-
nar, avancar sobre a natureza e, principalmente, um meio de autodivinizacao
que s6 se tornou possivel com o avanco do conhecimento e da informacao.

74 Felinto, E. op. cit., p. 37.
75 Davis, E. op. cit., p. 192.
76 Ibidem, p. 16, traducdo nossa.

77 Ibidem, p. 94, traducdo nossa.
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Em contrapartida, para David Noble™, o desenvolvimento tecnologico esta
contaminado por mitologias e pelo imaginario de transcendéncia humana,
contaminado pela ideia de vida eterna, de superacdo da morte e da deteriora-
cdo corporal. Ele expde como os mitos cristdos inspiraram o desenvolvimento
da tecnologia e das ciéncias, ou seja, como o mito da criacdo e o mito do
apocalipse se tornaram propulsores da ideia de transcendéncia que inspirou o
desenvolvimento da tecnologia. Para ele, conforme também nos explica Felin-
to, “[...] as conexdes entre ciéncia e religido sdo seculares e quase genéticas.””.

Noble recapitula a forma como as crencas na recuperacdo da perfeicéo
adamica, e da chegada de Cristo para salvar a humanidade durante o possivel
apocalipse, fizeram com que varios cientistas — desde o medievo, passando
pelo renascimento, pela modernidade e até a contemporaneidade — tivessem
mais vontade e desempenho para desenvolver tecnologias e ciéncias, sempre
visando ao melhoramento do ser humano para superar as consequéncias e
dificuldades da materialidade e deterioracido da vida humana. Também bus-
caram compreender os fundamentos da criacéo divina, almejando uma apro-
ximacdo de um conhecimento real da natureza e a capacidade de producio,
assim como sendo Deus, ao participar em certa medida da criacao divina.
Nesse sentido, podemos afirmar que Noble, ao sugerir a associacéo entre as
crencas e mitos do milenarismo e as ciéncias e tecnologias, pretende chamar
a atencdo exatamente para o sentido salvifico que esteve presente no discurso
sobre a tecnologia e que configura o conceito de “gnosticismo tecnologico”.

As raizes religiosas da fascinacdo tecnologica moderna remontam a um
passado milenar na formagao da consciéncia ocidental, numa época em
que as artes tteis se envolveram pela primeira vez no projeto cristdo de
redencao. Os meios de sobrevivéncia mundanos entdo se voltaram para
o fim mistico da salvacdo, e ao longo do proximo milénio as atividades
humanas mais materiais e humildes foram progressivamente investidas de
significado espiritual e transcendente.®

78 Noble, D. op. cit., p. 23-24.
79 Felinto, E. op. cit., p. 35.

80 Noble, D. op cit., p. 18, traducio nossa.
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Além disso, Noble®! sugere como a ideia de transcendéncia e o desejo de alcan-
car a perfeicdo divina fizeram com que a natureza e sua materialidade fossem
estudadas a fim de alcancar uma maneira de superar o corpo humano e suas
limitacoes, o que fica mais explicito quando ele aborda as tecnologias contem-
poraneas, como a tecnologia atdomica e a tecnologia genética, por exemplo.

Ja Herminio Martins esclarece que a expressdo “gnosticismo tecnolégico”
retine as caracteristicas mais importantes do antigo gnosticismo — que é vei-
culado a ideia de “repugnancia ao natural” ou “aversio ao corpo ou ao organi-
co” — e da tecnologia contemporanea. Por esse conceito parecer contraditorio,
Martins® busca explica-lo a partir de sua relacio com as expressdes “natura
naturata” — “o que existe em si e é concebido em si” — e “natura naturans” —
“tudo aquilo que resulta da necessidade da natureza de Deus” —, presentes
na obra intitulada “Etica®®, de Baruch Spinoza (1632-1677). Assim, Martins
visa ressaltar que a autoproducao da natureza é condicdo para torna-la repu-
diavel, pois, apesar de ela seguir uma suposta férmula divina de criacéo, sua
reproducao é material e, como matéria, se corrompe. Portanto, mesmo sendo
criacao divina, a natureza néo é o proprio divino, apenas o seu produto. Deus
seria o engenheiro e a natureza, produto. A razdo divina estaria no poder de
criacdo do divino propriamente, sendo algo que deseja ser copiado pelos se-
res humanos através da ciéncia e da tecnologia. Logo, o ser humano utiliza a
razdo ao produzir ciéncia e tecnologia, modificando a matéria-prima advinda
da natureza e, simultaneamente, realizando a mesma atividade que Deus. O
que ele mais busca é escapar da mesma condicao que seu corpo comparti-
lha com a natureza: ser corruptivel. “Ultrapassar os parametros basicos da
condi¢do humana — a sua finitude, contingéncia, mortalidade, corporalidade,
animalidade, limitagdo existencial — aparece como uma motivagao e até como
uma das legitimacdes da tecnociéncia contemporanea.”*

A partir dessas colocagdes, podemos dizer que o gnosticismo tecnologico
pode ser entendido como a juncio entre as aspiracdes e realizacoes tecno-
logicas, com o ideal gnéstico de transcender a condicdo humana. Isto ¢, o
gnosticismo tecnologico é a possibilidade de transcendéncia humana através

81 Ibidem, p. 129.
82 Martins, H. op. cit., p. 17-19.

83 Espinoza, B. Etica. Baruch Espinoza: Os pensadores. Vol XVII Sao Paulo: Abril Cultural, 1973,
p.114.

84 Martins, H. op. cit., p. 18.
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das produgdes e realizacoes tecnologicas possibilitadas pelas tecnologias de
informacéo e o ideal gnostico e mitificado de transcendéncia humana.

Todavia, pela expressdo supetficialmente paradoxal ‘gnosticismo tecnolo-
gico’ quer-se significar o casamento das realizacdes, projetos e aspiracoes
tecnologicos com os sonhos caracteristicamente gnosticos de transcender
radicalmente a condi¢ao humana (e ndo simplesmente de a melhorar
e habilitar os seres humanos a triunfarem sobre forcas naturais hostis).
Ultrapassar os parametros basicos da condicao humana - a sua finitude,
contingéncia, mortalidade, corporalidade, animalidade, limitacdo existen-
cial - aparece como uma motivacdo e até como uma das legitimacoes da
tecnociéncia contempordnea, pelo menos em algumas dreas.®

No entanto, para Martins, esse discurso sobre a tecnologia como um meio
para a superacéo da finitude humana é enganador e excessivamente esperan-
coso, mesmo sendo esse discurso o responsavel pelo ser humano continuar
buscando solucoes para driblar as limitacdes causadas pela natureza e avan-
cando nas descobertas cientificas e tecnologicas. Ha a necessidade de melho-
rar a condicdo de vida humana através da tecnologia, mas ha também todos
os riscos que advém desse desenvolvimento e envolvem questdes ambientais,
politicas e éticas e sociais.

Para Sibilia®, o conceito de gnosticismo tecnolégico tem como objetivo,
ao inspirar o desenvolvimento das tecnologias voltadas para a transcendén-
cia humana, o descarte do corpo material, apenas um obstaculo para a po-
tencializacdo da mente. A propria autora menciona que os entusiastas® das
tecnologias contemporaneas e do gnosticismo tecnologico fazem “[...] apelos
em favor da hipertrofia da mente e do abandono do corpo.”® Parece coerente,

85 Idem.
86 Sibilia, P op. cit., 64/71/87.

87 Os autores que defendem os pressupostos do gnosticismo tecnoldgico, tais como Frank J.Ti-
pler (1947-), Nicole Stenger (1947-), Michael Benedikt (1935-), Hans Moravec (1948-), afirmam
que a dependéncia do ser humano em relacéo & natureza precisa ser superada. Eles ainda esclare-
cem que ela so podera ser superada se o ser humano vencer a sua condicao corporal corruptivel e
destrutiva, alcancando uma condicio transcendente, além do dominio informacional do mundo,
é claro. Para isso, o ser humano esta autorizado a produzir ciéncia para conhecer os mecanismos
da natureza e tecnologia para modifica-la, de modo que a natureza ou matéria se torne apenas
uma ponte para o humano alcancar a sua transcendéncia.

88 Ibidem, p. 84.
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se considerarmos que o mundo esta tomado por softwares e comunicacoes
via internet, onde “[...] a materialidade do corpo é um entrave a ser superado
para se poder mergulhar no ciberespaco e vivenciar o catdlogo completo de
suas potencialidades.”®

Nesse sentido, a autora argumenta que o ser humano se distanciou da
organicidade que originalmente definia a sua vida e corpo, algo resultado,
principalmente, da concepcao dualista da realidade e do humano advinda de
René Descartes (1596- 1650) — mente e corpo, ou transcendéncia e matéria —,
em que fica clara uma maior exaltacio da mente ou transcendéncia.

Amalgamando antecedentes das filosofias platonica e crista com as novida-
des cientificas, foi René Descartes quem definiu o homem como um misto
de duas substancias completamente diferentes e separadas: por um lado, o
corpo-mdquina, um objeto da natureza como outro qualquer, que podia e
devia ser examinado com o método cientifico (res extensae); por outro lado,
a misteriosa mente humana, uma alma pensante cujas origens so podiam
ser divinas (res cogitans).*

Podemos dizer que, para Sibilia, o dualismo ajudou o ser humano a rejeitar
a sua organicidade, a se separar da natureza. Separado, ele poderia, entao,
realizar estudos cientificos e desvendar os mistérios do corpo e da natureza,
bem como explora-los em busca da superacdo dos limites do corpo humano
e da finitude inerente & vida organica. Para além dessa autorizacéo para a
explora¢do da natureza, a autora” destaca o avanco e desenvolvimento das
ciéncias e tecnologias através da transformacéo da materialidade e da nature-
za em informacdo, mudando o paradigma de “homem-maquina” cartesiano
para “homem-informacao” do gnosticismo tecnologico.

Para ela, o gnosticismo tecnoldgico revive a perspectiva gnostica antiga,
apesar de considerar que este misticismo assume formas diversas conforme a
logica da atualidade, conforme o avanco e aplicabilidade da tecnologia para o
fim proposto. Em outras palavras, o desejo de ultrapassar os limites da matéria,
o consequente repudio ao organico e o desejo de transcendéncia humana por
via tecnologica aproximam o gnosticismo tecnolégico do antigo gnosticismo.

89 Idem.
90 Ibidem, p. 66, grifo da autora.

91 Ibidem, p. 77.

O que nos faz pensar, Rio de Janeiro, v.31, n.53, p.141-177, jul-dez.2023

165



166

Vanessa Delazeri Mocellin

Em ambas as manifestacdes do gnosticismo — a antiga e a contempordnea

— essas dnsias de superar as limitacoes do corpo material provocam uma
certa repugnancia pelo organico em geral, uma espécie de aversdo pela
viscosidade do corpo biologico. Este recebe uma grave acusagdo: é limitado
e perecivel, fatalmente condenado a obsolescéncia. Surge, entdo, o impera-
tivo do upgrade tecnocientifico.”

Sibilia ainda vai além ao criticar o discurso que pensa o corpo humano em
termos de saude, através desse “ultrapassar de fronteiras”. Ao citar o antro-
pologo David Le Breton (1953-), ela nos lembra da existéncia de diversos
estudos que debatem o estatuto do corpo na contemporaneidade e da ideia
de satide e cuidado com o corpo, com suas diversas atualizacdes, diretamente
relacionadas aos avancos tecnologicos informacionais. Através desses avan-
¢os, o corpo pode ser modificado ou eliminado, ja que “[...] o corpo organico
tornou-se o lugar do mal.”*?

Através desses pontos, fica claro que a concepcdo de gnosticismo tecno-
logico de Sibilia possui as mesmas caracteristicas que a dos demais autores;
afinal, para ela, se mantém a tentativa de exaltar a mente humana e depreciar
a materialidade, algo ainda mais evidente com o desenvolvimento cientifico
e tecnologico que busca explorar, entender e desvendar o funcionamento
da natureza para, entdo, supera-la. De acordo com a autora, esse é 0 Novo
paradigma tecnocientifico: “[...] ultrapassar os limites da matéria, transcen-
der as restricoes inerentes ao organismo humano a procura de uma esséncia
virtualmente eterna.”**

Donna Haraway®, apesar de ndo apresentar claramente um conceito de
gnosticismo tecnoldgico, propde como ponto central de sua obra “Simians,
Cyborgs and Women: The Reinvention of Nature” de 1991, o conceito de
“cyborg”. Argumenta que nenhum humano é apenas natureza, mas sim uma
mistura de tecnologia e natureza, ou seja, através das mais diversas modifica-
¢des sofridas pelo corpo humano — sejam modificacdes materiais ou artefac-
tuais, modificacdes sociais ou culturais, advindas do acimulo e processamen-
to de informacoes —, ele passa a pertencer a dois ambitos: natural e hibrido.

92 TIbidem, p. 86.
93 Ibidem, p. 90-91.
94 Ibidem, p. 86-87.

95 Haraway, D. op. cit.
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No final do século 20 - nossa era, uma época mitica - somos todos quime-
ras, hibridos teorizados e fabricados de maquina e organismo; em poucas
palavras, somos cyborgs. O cyborg é nossa ontologia, ele nos dd nossa po-
litica. E uma imagem condensada da imaginacao e da realidade material,
ambos os centros que, juntos, estruturam qualquer possibilidade de trans-
formagao historica.”

Haraway é a tnica dentre os autores citados que tenta conciliar a repug-
nancia pelo natural e corporal com a exaltacdo da tecnologia, via o conceito
de “cyborg”. Considerando que a separacéo entre a natureza e a tecnologia
— entre mente e corpo, animal e maquina, idealismo e materialismo — é uma
construcdo social estabelecida pelo discurso social dominante, ela consegue,
através do conceito de ‘cyborg’, unir o tecnolégico e o natural, para entdo
afirmar que o humano nao é s6 natureza e nem so6 tecnologia. Contudo, é
importante esclarecer que a autora nio negativa a natureza, apenas descons-
tréi o dualismo, ja que, uma vez que os seres humanos nunca foram somente
naturais, ndo pode haver superacdo da natureza. Além do mais, Haraway®’
também segue uma tendéncia feminista que, nesse contexto, é uma tentativa
de igualar os géneros feminino e masculino no tocante as suas capacidades
corporais e naturais, de modo que, se todos os humanos sio “cyborgs” e
podem ser potencializados através de tecnologias - nao mais totalmente sub-
jugados a natureza ou ao corporal -, logo, todos fazem parte de uma mesma
classe e podem ter suas capacidades melhoradas ou dificuldades suprimidas.
Vale lembrar aqui que a mulher ¢ vista, de forma generalizante e através do
discurso patriarcal, como mais ligada ao natural, mais sujeita as alteracoes do
corpo, como detentora de um lado mais mistico. Tais caracteristicas afastam a
racionalidade e, portanto, uma maior transcendéncia via tecnologia.

Faz-se também necessario dizer que o conceito de gnosticismo tecno-
logico tem a funcdo de explicar a principal crenca presente no imaginario
subjacente ao se falar de tecnologia: a crenca de que o corpo humano, por
ser natural, deve ser superado e a aplicacdo da tecnologia contemporanea
serviria para este fim. Em Noble, por exemplo, essa crenca, cerne do concei-
to de gnosticismo tecnolégico, aparece através das crencas milenaristas, que
serviram de inspiracdo para o desenvolvimento cientifico e tecnologico. O
mesmo ocorre com Martins e Sibilia quando, ao buscar entender que crencas

96 Haraway, D. op. cit., p. 154.

97 Ibidem, p. 151.
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estariam no cerne das tradicoes prometeicas e fausticas, acabam se deparan-
do com o conceito de gnosticismo tecnolégico, o qual evidencia tais crencas.
Davis também busca entender o conceito de gnosticismo tecnoldgico para
compreender a presenca e ressignificacio de mitos antigos transpostos, alme-
jando dar significado a tecnologia.

Apesar de ser possivel perceber algumas nuances, o conceito de gnosti-
cismo tecnologico se mostra muito claro em todos os autores citados. Apesar
das diferencas evidentes nas teorias dos autores citados, fica evidente que
este conceito tem como nucleo o papel da tecnologia na atualidade, além das
diversas crencas e mitos que carregou consigo. Portanto, o conceito de gnos-
ticismo tecnologico pode ser entendido como a juncido entre as aspiracoes
e realizacoes tecnologicas com o ideal gnostico de transcender a condicdo
humana. Em outras palavras, o conceito de gnosticismo tecnolégico pode
ser definido como a crenca de transcendéncia humana em relacio a condicdo
natural, através das producdes e realizacdes tecnologicas.

4. Gnosticismo tecnolégico e as tecnologias contemporaneas

Ha de se esclarecer que a definicao de gnosticismo tecnologico como transcen-
déncia através da tecnologia visa principalmente apontar a possibilidade de
acabar com as contingéncias da existéncia humana, como a superacio da
morte, do tempo, do bioldgico inerente a corporalidade humana, deste modo
adquirindo um discurso de carater salvifico. Ademais, ele apenas se tornou
possivel por meio do imperativo da informagao, substituto do imperativo da
matéria®®, no qual a informacdo seria o conceito dominante para a consu-
macdo do processo tecnologico, ou seja, a consumacdo se daria através da
transformacédo do nao informacional em informacao. Segundo Martins®, a
integridade ontoldgica do organico ja nao seria mais sustentavel, pois através
de sua manipulacdo pelo inorganico introduziram-se diversas transformacoes
no mundo organico e inorganico, se opondo, assim, ao que muitos filésofos

da tecnologia, de Bergson (1859-1941) a Gehlen'® (1904-1976) pensavam.

98 Essa substituicio do imperativo da matéria pelo imperativo da informacao tem correlacao com
a tese de Erik Davis (1998), na qual ele formula a contraposicdo entre mito da mdaquina e mito da
informacao.

99 Martins, H. op. cit. p. 18.

100 Gehlen, A. Man in the age of technology. New York: Columbia University Press, 1980.
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Antes se “[...] pressupunha [a ideia de] que o organico permaneceria essen-
cialmente opaco ao entendimento analitico-redutivo™®, o que néo ocorreu'®.
Em resumo, o carater informacional e computacional das tecnologias con-
temporaneas, a engenharia bioldgica, por exemplo, permitiu uma melhor e
maior manipulacdo da natureza ou do organico, assim como um melhor e
maior desenvolvimento do artificial ou do inorganico. Junto com isso, o de-

103 sobre as tecnolo-

senvolvimento de um discurso com sentido gnosticizante
gias se tornou possivel, desejavel até.

E claro que tal sentido gnosticizante s6 fica evidente através da inflacao
das novas formas tecnologicas, as quais tém o objetivo de mitigar as insufi-
ciéncias da condicdo humana e uma inflexdo das demais tecnologias huma-
nas. Martins apresenta muitos exemplos e possiveis aplicacdes desse sentido
gnosticizante as tecnologias, como é o caso das tecnologias reprodutivas, da
biotecnologia e do modelo computacional da mente. Entretanto, vale lembrar
que essas tecnologias, apesar de poderem ser pensadas ou imaginadas no seu
sentido gnosticizante, nao sdo propostas e nem explicadas por essa via, pois

suas explicacdes sio mecanicistas, materialistas e praticas.
104

’

Para ele'®, este sentido gnosticizante, presente nessas areas tecnologi-
cas, precisa ser avaliado com relacdo as suas implicacoes ontologicas. Afinal,
as tecnologias caminham ao encontro de mudancas no papel do organico
(natureza) e do proprio inorganico (artificial), afirmando um ‘projeto de
modernidade’ que vai além das aspiracdes prometeicas ou fausticas, do me-
lhoramento das condicoes de vida, em busca do projeto de transcendéncia

humana que encontra um papel estritamente libertador na ciéncia e na tec-

101 Martins, H. op. cit., p. 18.

102 Podemos dizer que tais filésofos discorriam sobre o que se convencionou chamar de “homo
faber”, considerando assim o homem como produtor de utensilios a partir de matéria-prima advin-
da da natureza. Tal questionamento sobre o possivel conhecimento da natureza também é relacio-
nado a tradicdo prometeica finitista, de modo que nem mesmo se desejava ultrapassar as barreiras
do organico. No entanto, com o surgimento do mundo informacional e computacional, e prin-
cipalmente do processamento de informacao, o “homo faber” nio pode mais ser entendido como
apenas produtor de utensilios, mas sim como produtor de informacao, que compartilha e emprega
a informacao para realizar mudangas substantivas no mundo inorganico ou técnico-cientifico e no
mundo organico ou natural, como se faz possivel notar através das novas engenharias biologicas,
que fabricam formas de vida artificiais, como os clones de animais, ou as plantas transgénicas.

103 Martins, H. op. cit., p. 18/25-26, utiliza a expressao “sentido gnosticizante” para se referir
ao sentido neognostico que pode ser pensado sobre as tecnologias contemporaneas, ou seja, o
sentido gnosticizante se refere a superacéo das dificuldades e limitacdes corporais humanas por
meios tecnologicos.

104 Ibidem, p. 18/25-26.
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nologia. Se, por um lado, existe uma preocupacao em se conservar e cuidar
dos habitats naturais, pelo viés do pensamento para o bem ecolégico, por
outro, todas “[...] as reclamacoes ocasionadas pela destruicdo dos habitats e
espécies naturais sdo frequentemente afastadas, pela assercao de que a tec-
nologia pode fabricar substitutos exatos para toda e qualquer espécie na-
tural’ que se venha perder”®
precisa ser superada. Assim, deparamo-nos ainda com o ‘programa forte de

, uma vez que a dependéncia do meio natural

inteligéncia artificial’ que deseja possibilitar a substituicao de “[...] nossos
cérebros pensantes (que néo passam de ‘computadores de carne’) por mentes
sem cérebros, substituindo o nosso ‘fleshware’ por ‘software’ e 0 nosso cogito
por um computo”™®. Se nossa mente é considerada computacional, nao faria
sentido manter os lacos com um corpo organico que esta sujeito a diversas
contingéncias. No entanto, essa ideia pode ser criticada como iluséo ou cren-
ca falsa, ou seja, o gnosticismo tecnologico pode ser considerado uma ideolo-
gia, ja que é baseado em aspiracdes e suposicoes nao verificadas e frustradas.

Considerando que o gnosticismo tecnologico se “[...] inclina para pontos
de referéncia tecnologicos relativamente as limitacoes animais da condicdo

humana”'%’

, as tecnologias reprodutivas, como a inseminacéo artificial ou a
clonagem, entrariam em foco. A ideia de uma ectogénese, ou seja, a criacao
de um ttero artificial para libertar a mulher da necessidade de gerar e gestar
um feto, agrada em certa medida pois seria um instrumento para derrubar
a dominacao patriarcal, igualando os sexos. Entretanto, segundo Martins, o
pensamento feminista fez criticas a isso, como sendo uma excessiva medi-
calizacao do processo de gravidez e parto, algo que soasse quase patologico.
Essa mesma hospitalizacio e medicalizacio de processos naturais também
ocorrem na discussdo sobre a morte, quando pessoas em estado de vida
terminal sdo hospitalizadas e medicadas, e se evita que a morte ocorra em
casa, mas sim no hospital, garantindo todo um aparato tecnoldgico para
acompanhar e controlar toda e qualquer mudanca no final da vida. O autor!'®
ainda apresenta aquelas tecnologias reprodutivas que sao também genéticas,
e que sugerem a possibilidade de réplicas humanas, ou seja, a possibilidade
da clonagem. Como se sabe, a clonagem de animais, como ovelhas e bovinos,

105 Ibidem, p. 19.
106 Idem.
107 Ibidem, p. 25.

108 Ibidem, p. 27.
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ja é uma pratica bem estabelecida, o que sugeriria que a clonagem humana
também poderia ser realizada, dando um novo enfoque para o sonho da
imortalidade humana. Segundo Martins, o que estd em causa é “[...] a so-
brevivéncia indefinida da mesma pessoa-tipo através da multiplicacéo de ré-
plicas suas, sucessivas e numericamente distintas”'®’, néo a sobrevivéncia de
um unico e mesmo individuo. A clonagem também tornaria possivel, se ndo
a réplica de um individuo, pelo menos de partes humanas, possibilitando
um maior nimero de transplantes, o que, sem duvida, evitaria muitas mor-
tes e se garantiria uma maior longevidade. Dessa forma, é possivel concluir
que o sentido gnosticizante presente nas tecnologias reprodutivas favorece o
entendimento e a esperanca de uma superacéo da finitude humana, “[...] se
¢ que [elas] de fato néo transcendem ainda efetivamente a facticidade natural
e existencial da condicio humana.”!'°

Ainda no campo das ciéncias biolégicas, ele também destaca a biotecnolo-
gia como um tipo de tecnologia que possui sentido gnosticizante. Contrarian-
do a ideia de que o mundo organico nao seria acessivel epistemologicamente,
as conquistas da genética molecular contemporanea nao visam “[...] mera-
mente facultar melhoramentos cosméticos e mais préteses para organismos

"H1 através de mo-

humanos e nio humanos, mas criar novas formas de vida
dificacdes genéticas, isto é, através de transferéncias genéticas entre espécies
que quebram as barreiras naturais e os limites da evolucao biologica, como
nos alimentos transgénicos, modificados geneticamente para potencializar al-
gumas caracteristicas que aumentem a sua producéo ou os deixem resistir a
certos tipos de pragas. Outro tipo de biotecnologia que se encontra em fase
experimental, mas que merece destaque, vai além da mistura genética entre
espécies naturais, misturando-se espécies naturais e caracteristicas tecnolo-
gicas. Isso significa que essas formas de vida podem ser caracterizadas como
artificiais ou mistas, como é o caso da criacio de computadores organicos que
possuem microchips biolégicos. Assim, “[...] a criacdo de novas tecno-espé-
cies, envolvendo varias combinacoes do organico e do inorganico, do natural
e do artificial, do humano e do nfo humano, é um ponto alto da agenda da

109 Ibidem, p. 26.
110 Ibidem, p. 25.

111 Ibidem, p. 27.
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demiurgia''? tecnologica atual.”'*? Entretanto, Martins nos chama a atencio
para duas criticas possiveis a esta tecnologia com sentido gnoscticizante: uma
negativa, direcionando-a a certo grau de imprevisibilidade, em que a criacao
de tais tecno-espécies gera, através das margens crescentes de auto-orienta-
¢do e autonomia possivel nesse tipo de experimento, a “[...] capacidade de
refazermos bio-espécies e de criarmos tecno-espécies compositas que reclama
prudéncia, tanto como as implicacdes ecoldgicas mais vastas das tecnolo-
gias industriais avancadas.”''* A outra critica é positiva, pois, com a criacéo
de ‘cyborgs’, se possibilitaria que as fronteiras categoriais que subjazem as
dicotomias fossem transpostas, gerando uma busca por um igualitarismo
ontologico, moral e social. Tal critica é mais bem apresentada e defendida

115

por Donna Haraway''® ao fazer uma defesa forte de que todos nos ja somos

‘cyborgs’, pois, ao indefinir as fronteiras entre natureza e tecnologia - desde a

introducao de uma protese ou de qualquer elemento nao humano em nosso
corpo, ou através do entendimento que os conceitos de humano, natureza,
artificial sdo construcdes sociais -, deixamos de ser apenas humanos, ou hu-
manos em hatura naturata, para sermos hibridos.

Por fim, a ultima tecnologia com sentido gnosticizante mencionada por
Martins é o modelo computacional da mente ou de processamento de infor-
macdo. Também conhecido como inteligéncia artificial (IA), o modelo com-
putacional da mente é considerado o modelo tecnocientifico mais importante
na atualidade. Sua versdo forte considera que a mente humana é, em sua
esséncia, computacional, ou seja, todos os processos mentais da mente hu-
mana seriam acessiveis por um modelo de computador, desde a resolucao de
calculos ou operacoes logico-formais até a simulacdo de emocdes e psicopa-
tologias. Martins''® salienta que, ao comparar a mente humana a um compu-
tador digital, a IA visa prioritariamente ressaltar que a mente ¢ uma maquina
abstrata e, por isso, ndo depende de qualquer realizacdo fisica ou relacdo
corporal, como seria a estabelecida entre a mente e o cérebro humano. Desta
maneira, seria possivel realizar todas as funcdes mentais num computador,

112 O termo “demiurgia”, utilizado por Martins deve ser entendido como atividade artistica ou
de criacdo, fazendo referéncia a propria atividade criadora do demiurgo.

113 Ibidem, p. 28.
114 Ibidem, p. 29.
115 Haraway, D. op. cit., p. 149.

116 Martins, H. op. cit., p. 31.
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através de softwares. Tal pressuposto nos coloca de frente com a possibilidade
de se ter a mente humana transferida para um computador e, mais uma vez,
a possibilidade de imortalidade estaria nas maos das tecnologias com sentido
gnosticizante, o que faz o autor afirmar que esta experiéncia da IA com a
mente seria o mais alto grau do gnosticismo tecnologico. Esses sonhos tém
suas bases no imaginario religioso, isto é, “[...] tais ambi¢des ‘neognosticas’
apelam para uma certa sacralizacdo da tecnociéncia contemporanea, em sua
fusdao com o corpo humano, visando a libertacdo das restricdes espaciais e
temporais ligadas a materialidade organica.”*"

4. Consideracdes Finais

Considerando o sentido gnosticizante, podemos dizer que tanto as imagens
prometeicas — finitistas e infinitista — como a faustica contribuiram para o
desenvolvimento do discurso salvifico sobre tecnologia. As tecnologias atuais
mencionadas neste texto apontam para a superacdo do organico, do cor-
poral, nos apresentando formas de transcendéncia e salvacdo mediante os
pressupostos da producio cientifico-tecnologica. Além do mais, é preciso
destacar a principal critica que Martins''® faz ao discurso salvifico sobre a
tecnologia, referindo-se ao processo de pesquisa, descoberta e producdo de
tecnologias contemporaneas que ocorreram durante o periodo da Segunda
Guerra Mundial (1939-1945). Para ele!'®, o discurso de carater salvifico so-
bre a tecnologia é contraditorio porque as tecnologias contemporaneas que
conhecemos hoje nao tiveram em suas origens, em suas pesquisas e desen-
volvimento, qualquer pretensao de visar ao bem comum da humanidade ou

a sua transcendéncia. Conforme o autor'?°

aponta, os cientistas e engenheiros
envolvidos em pesquisas cientificas e tecnologicas apenas queriam continua-
-las, despreocupados com qualquer finalidade “mistica” e “religiosa”, sem se
importar se tais pesquisas poderiam ser utilizadas para algum mal durante
a guerra, ou algum bem posteriormente. Eles queriam realizar suas pesqui-

sas pelo conhecimento, pela descoberta, pelo desenvolvimento de alguma

117 Sibilia, P op. cit., p. 14.
118 Martins, H. op. cit., p. 211.
119 Ibidem, p. 223.

120 Ibidem, p. 228.
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tecnologia nova e promissora, ficavam entusiasmados em fazé-lo, nao im-
portando o pais financiador, nem a finalidade na utilizacdo das pesquisas e
tecnologias desenvolvidas.

Este é o caso da tecnologia da energia atomica, desenvolvida nesse perio-
do, anteriormente pesquisada para a obtencdo de outro meio de energia, mas
direcionada e utilizada para o desenvolvimento da bomba atomica — uma
arma que daria fim a Segunda Guerra Mundial — por ter tido sua pesquisa
financiada pelo governo dos Estados Unidos. Outro importante exemplo é o
das tecnologias biomédicas, financiadas pela Alemanha nazista e pelo Japao,
ambos os paises com valores tradicionalistas, nacionalistas, antidemocraticos
e antiliberais. Este fato contribuiu, segundo Martins'?!, para o uso inadequa-
do e desumano dessas tecnologias. Dentre elas, o autor'* destaca as usadas
para exterminacéo em massa de seres humanos, que correspondem ao desen-
volvimento de armas letais contendo agentes patogénicos — como bactérias e
os virus causadores do tifo, da variola, da febre amarela, da colera, da hepatite
e da difteria — ou quimicos — como pesticidas, cianeto de hidrogénio e dioxi-
do de carbono. Estes tltimos foram usados pelos nazistas a fim de executar a
eugenia negativa'®®, especialmente por meio de camaras de gas.

E importante ressaltar que, neste caso, Martins'** lembra que os dois
paises ja tinham uma biomedicina mais bem desenvolvida, e que os valores
antidemocraticos, nacionalistas acabaram por influenciar o modo de pensar

12 nos lembra de que nenhuma

dos cientistas e tecnoélogos. Além disso, ele
das pesquisas realizadas pela Alemanha nazista foi descartada apos a guerra,
sendo continuadas com outros propdsitos ou servindo de base para outros es-
tudos. Este, por exemplo, é 0 caso da pesquisa e desenvolvimento de foguetes
balisticos, posteriormente utilizados tanto pelos Estados Unidos como pela

UniZo Soviética, para a elaboracio de foguetes espaciais.

121 Ibidem, p. 212.

122 Ibidem, p. 212-214/226.

123 A pratica da eugenia negativa, utilizada pela Alemanha nazista durante a Segunda Guerra
Mundial, diz respeito morticinio de seres humanos que possuiam caracteristicas ndo desejaveis,
promovendo o que eles chamavam de purificacéo da raca.

124 Ibidem, p. 224.

125 Ibidem, p. 236-237.
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Sibilia'?®, ao apresentar a relacdo entre tecnologias contemporaneas e a
possibilidade de transcendéncia humana, ou seja, a superacao da condicao
corruptivel do corpo humano, nos lembra de que, para além de um problema
tecnoldgico de superacdo da natureza, temos também um problema politico,
economico e social sobre o alcance e acesso dessas tecnologias na sociedade.
1270 alcance e acesso deveriam ser de todos, independentemente da
classe social, pois, longevidade, qualidade de vida e oportunidade de trans-
cendeéncia nao deveriam ser limitados a uma elite que detém riquezas. Por
isso, defende que haja apoio politico para que as tecnologias, principalmente
as médicas, alcancem todos os individuos, justificando assim o seu desenvol-
vimento e evitando a realizacdo de uma nova eugenia por classe social.

Como vimos, esse artigo expds o uso de nocoes retiradas do ambito dos
discursos miticos, misticos e religiosos para se pensar a tecnologia, bem como

Para ela

o0 uso dessas nocdes culminando no conceito de gnosticismo tecnologico, ex-
plicando e expressando a crenca na superacéo das limitacdes do corpo hu-
mano através do uso das tecnologias. Tal conceito também ¢ utilizado pelos
demais autores citados aqui, mesmo que de forma implicita, como Davis,
Noble e Haraway, sendo criticado, porém, por Martins e por Sibilia.

Assim, se faz necessario esclarecer que, de um lado, temos um discurso
que afirma a possibilidade de salvacao através do uso das tecnologias e, do
outro, um discurso que critica e aponta as consequéncias de se transformar
a tecnologia em modo de salvacdo. Este é o caso de Martins, que critica o
discurso salvifico sobre a tecnologia, por néo apresentar e ndo considerar a
dificuldade de prever as consequéncias do progresso tecnologico, fato que
nos coloca aquém de Deus — que ¢ onisciente e onipresente — em nossa ati-
vidade como criadores de tecnologia, ndo permitindo qualquer comparacdo
entre a atividade humana de criacio e a Dele. E também o caso de Sibilia, ao
esclarecer que, depositando-se a esperan¢a humana nas tecnologias, podem
surgir problemas tanto sociais quanto econdémicos, vide a amplificacio de
diferencas entre as classes sociais e de acesso as tecnologias médicas.

Partindo do que foi exposto, é possivel concluir que, assim como Sibilia
e Martins apontaram, o discurso de carater salvifico sobre a tecnologia pode
ser explicado através das tradicdes tedricas prometeicas e fausticas, além do
consequente conceito de gnosticismo tecnologico. Esse discurso é, portanto,
baseado em crencas e aspiracdes que nao se provaram realizaveis e acessiveis.

126 Sibilia, P op cit., p. 197.

127 Ibidem, p. 197/201.
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Deste modo, ¢ preciso dizer que o discurso de carater salvifico sobre a tec-
nologia parece nao admitir, em sua caracterizacao, uma concepc¢io mais real
sobre os pressupostos e o funcionamento da tecnologia e da ciéncia.
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Resumo
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Abstract

Plato’s Phaedrus is recognized as the paradigmatic model for the critique of
technology. The dialogue denounces the harmful effects of writing, particularly
its role in promoting forgetfulness, corrupting the construction of knowledge, and
creating a mere semblance of communication. This article aims to analyze Phaedrus
by exploring Jacques Derrida’s reflection, which interprets that, for Plato, writing
is primarily a pharmakon, simultaneously a medicine and a poison. The article
emphasizes the fascination evoked by writing, its capacity to transform social ecology
and deterritorialize the territory, but also highlights its tendency to disrupt effective
dialogue and encounters with others. The elements that emerge from this reflection
underscore the non-neutrality of technology, placing emphasis on the pharmacological
approach as a significant contribution to the discourse surrounding the non-
instrumental nature of techniques within contemporary philosophy of technology.

Keywords: Plato; Jacques Derrida; Philosophy of Technology

Introducéo

Com o canto das cigarras e a sombra de um platano sob o qual corria uma
fonte, Platdo pde em cena dois atenienses, Socrates e Fedro, para discutir
numa tarde bucélica de verdo, no final do quinto século antes da era comum,
a conveniéncia da escrita. Socrates tem lugar cativo nos didlogos platonicos,
sendo o personagem principal por meio do qual Platdo simula seu entendi-
mento do fazer filosofico e, por que néo, do préprio entendimento do feno-
meno comunicacional: o didlogo. E amplamente conhecida a preferéncia de
Sécrates nos dialogos platonicos pela comunicacao dialégica, na qual os par-
ticipantes compartilham um mesmo momento presente, o que seria reforcado
pela alegacido de que Socrates nio ter deixado nada escrito. Seu método filo-
sofico, conhecido como maiéutica, consistia exatamente na arte de estimular
o interlocutor a “dar a luz” o conhecimento por meio do processo dialético de
interacdo. No limite, o principio-chave da comunicacio para Platdo é muito
mais Eros do que a mera transmissdo'. Por consequéncia, a mediacdo pela

1 Peters, J, Speaking into the air: a history of the idea of communication Chicago : University of
Chicago Press, 2000.
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escrita impediria a relacado com Eros e o processo vivo e irreproduzivel da
maiéutica. O grande paradoxo dessa perspectiva de valorizacao da oralidade
em detrimento da escrita é que Platéo o faz escrevendo, sobretudo por meio
da construcao do personagem Socrates. Paradoxal porque o grande mediador
das ideias de Platdo é, sem duvida, a escrita.

Essa questdo do papel da escrita no fazer filosofico é literalmente articu-
lada no didlogo Fedro, no qual uma das tematicas principais é a indagacéo
sobre a escrita ser algo valioso, que valeria a pena ser realmente mobilizada.
Trata-se de uma questdo de natureza moral, respondida por Platdo de for-
ma relativa. Se a escrita estiver registrada na alma do interlocutor, entdo é
positiva. No entanto, se estiver registrada apenas no material fisico, como o
papiro, entéo é negativa. Essa critica a exterioridade da escrita é retomada por
alguns comentadores contemporaneos da filosofia da tecnologia, na tentativa
de relativizar a critica as mediacdes técnicas. Portanto, quando a televisio e
a internet sdo censuradas por supostamente parodiarem a presenca e pertur-
barem a interacdo, refletem uma analise pouco original ao retomarem uma
postura de medo ou aversao a tecnologia, cuja origem pode ser encontrada
no didlogo Fedro de Platao’.

Este artigo busca agregar outra contribuicao do dialogo Fedro a filosofia
da tecnologia, relacionada a analise de Jacques Derrida em seu texto a Far-
mdcia de Platao. Derrida busca se afastar da ideia de que Fedro seja uma mera
critica a escrita, resgatando o carater farmacoldgico associado a esse meio.
Farmaco significa ambivaléncia: ora veneno, ora remédio, ambivaléncia essa
que pode ser percebida ao longo do didlogo. A exploracdo dessas ambivalén-
cias pode fornecer elementos de reflexdo que contribuem para a construcio
de uma abordagem da tecnologia que vai além da sua mera instrumentalida-
de, compreendendo que ¢ a capacidade farmacologica dos objetos técnicos
que provoca efeitos ambiguos e contraditorios, transformando nao apenas a
modalidade de transmissio de mensagens, mas toda a ecologia social.

2 Ong, W, Oralidade e cultura escrita: a tecnologizacdo da palavra (Campinas, SP : Papirus, 1998);
Peters, J, op.cit.
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A escrita, o fascinio e o efeito de euforia

Quando mencionado como arquétipo da critica as mediacoes técnicas, apon-
ta-se o final do dialogo Fedro (274b-278b) como o trecho no qual é apresenta-
da, de fato, uma andlise dos efeitos da escrita, precisamente quando Socrates
recorre ao mito de sua invengdo para articular o questionamento se vale ou
nao a pena escrever. Nao obstante, o inicio do dialogo é igualmente rico para
a andlise da técnica, pois podemos observar nele essa dimensao farmacolégi-
ca da escrita como um aparato que desperta o fascinio e como elemento de
desterritorializacdo da cidade.

A cena inaugural do dialogo mostra o jovem Fedro e o filésofo Socrates
encontrando-se casualmente nas ruas de Atenas. Fedro convida o amigo a
um longo passeio para fora dos muros, pois passara aquela manha sentado,
escutando os discursos de um importante retérico, de nome Lisias, e preci-
sava espairecer. Convite inusitado, pois Socrates jamais saia da cidade e de
habito dizia que nao tinha nada a apreender com as coisas da natureza, mas
apenas com os citadinos. Dramatiza ainda mais a cena o fato deste didlogo ser
retratado no verdo e em pleno meio-dia. Mas nao era qualquer moco que con-
vidava, e sim, Fedro, reputado pelo elevado capital estético, no polo oposto a
Socrates, e cuja atencdo era disputada por muitos.

Evidentemente que toda essa situacdo faz com que Socrates abra essa ex-
cecdo e aceite acompanhar o jovem nessa longa caminhada, pois, além da
companhia, queria saber mais detalhes sobre a tese desenvolvida por Lisias
de que é preferivel se entregar ao pretendente nao apaixonado do que ao
apaixonado. Fedro, evidentemente, sente-se incapaz de reproduzir o discur-
so em sua integralidade, pois ndo pode memoriza-lo. O jovem propde, em
vez disso, repassar as linhas gerais da argumentacdo. E nesse momento do
dialogo que Socrates fascina-se pela escrita e troca a presenca do amigo pela
mediacdo técnica:

Pois ndo, amor; mas, antes disso mostra-me o que trazes ha mao esquerdd,
debaixo do manto. Suspeito que seja o tal discurso. Se for o caso, podes ter
a certeza de que, embora eu te dedique muita estima, uma vez que Lisias
se acha presente, ndo deixarei que te exercites a minha custa. Vamos, des-
cobre-o0 logo (228e)>.

3 Platao, Fedro - ®aidpog, Belém : EDUFPA, 2011, p. 65.
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O mecanismo de reproducao técnica é apresentado como superior aos poderes
limitados da memoria. Além dessa questdo funcional, a propria palavra escrita
¢ apresentada como um objeto erético camuflado por dentro do manto, tendo
a capacidade de despertar o fascinio em Socrates, servindo como um atrativo a
conduzi-lo para fora dos muros. O erotismo do objeto é tao importante que fez
com que Socrates trocasse o contato direto com um dos jovens mais cobicados
de Atenas pelo phdrmakon que permite trazer a presenca o ausente.

Frustrado por ndo poder aproveitar o encontro de outra maneira, Fedro
entdo propde que interrompam a caminhada e encontrem um lugar aprazivel
para se sentarem a fim de ler a peca. A interacdo entre os dois muda por conta
da materialidade da escrita, ou seja, ha a necessidade de se adaptar aquele
meio, ja que nao é possivel ler enquanto se caminha.

Aqui percebemos a capacidade da escrita de desterritorializar a cidade,
pois Socrates, mesmo distante do locus do debate publico, pdde discutir com
seu amigo Fedro teses cujo autor estava ausente, além de fazer esse movimen-
to inusitado de sair da cidade:

Desculpa-me essa fraqueza, meu caro; é que, sendo como sou, um apdaixo-
nado do saber, nem o campo nem as drvores hdo me ensinam coisa alguma;
somente os homens da cidade. Porém agora quer parecer-me que encon-
traste o meio de trazer-me para fora. Assim como fazem para conduzir
animais quando estdo com fome, agitando na frente deles algum ramo ou
fruta: s6 com mostrares as folhas desse discurso, me levards por toda a
Atica ou por onde bem entenderes (230d)*.

Aqui o poder de fascinacio da escrita é evidente, descrito com caracteristicas
narcotizantes, comparado, portanto, a uma droga capaz de conduzir Sécrates
por jornadas inusitadas. Seja porque ele de fato estava fascinado pelo dispo-
sitivo ou, dado o recurso da ironia socratica, porque ele havia mimetizado
a fascinacio de Fedro para poder dialogar com o jovem. De qualquer modo,
trata-se de um percurso inabitual que é, como destacado por Derrida, um
verdadeiro éxodo: “Operando por seducéo, o phdrmakon faz sair dos rumos
e das leis gerais, naturais ou habituais. Aqui, ele faz Socrates sair de seu
lugar habitual e de seus caminhos costumeiros. Estes sempre o retinham no
interior da cidade™

4 Ibidem, p. 69.

5 Derrida, ], La pharmacie de Platon, in: La dissémination Paris : Seuil, 1993, p. 87, traducéo nossa.
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Com a escrita, emissor e receptor ndo precisam compartilhar nem o mes-
Mo espaco e nem 0 mesmo presente, e foi justamente essa caracteristica que
Platao explorou ao construir tal enredo. Evidentemente que a conclusio de
Socrates ¢ a de que essa modalidade de construcao do conhecimento ¢ inau-
téntica, pois partia de um suporte impessoal. Ao final da leitura do discurso
de Lisias, feita por Fedro, percebemos mais uma vez a fascinacéo de Socrates
pelo mecanismo da escrita e de sua leitura, qualificando o discurso de “de-
moniaco”, pois ficou contagiado “do mesmo furor baquico” de Fedro (234d).

Na sequencia do dialogo, Socrates alega ja ter ouvido discurso melhor que
este, mas nao se tratando de elucubracdes proprias, acreditando ser apenas o
depositorio de um contetdo estrangeiro, como um vaso (235d), ele reluta em
despejar tal conteudo. Provocado, Fedro forca Socrates a proferir um outro
discurso sobre o amor, da maneira que for possivel. Primeiramente, Fedro
ameaca Socrates de violéncia, depois encontra um modo muito mais eficaz:
ndo mostrar nenhum outro discurso, como um viciado que tem uma depen-
déncia nesse phdrmakon. Desse modo, constrangido, Sécrates inspirado pelas
musas e de rosto encoberto, despeja um discurso cuja autoria ele faz questao
de nao reivindicar, servindo apenas como um canal. Trata-se de um discurso
inauténtico, pois seu corpo cumpriu um papel similar ao da escrita, sendo
apenas um veiculo de transmissao da informacao. Como destacado por John
Peters, esses discursos sao resultado de algum tipo de farmaco, “o primeiro
o texto escrito, o segundo a compulsido de Fedro. Nenhum dos dois era a
expressao livre ou direta de uma alma®”.

Assim, Socrates é impedido por seu daimon de partir e, temendo ter blas-
femado Eros, decide iniciar um terceiro discurso. Esse sim auténtico, pois
fora baseado no compartilhamento das interioridades. Trata-se de um dis-
curso do qual podemos extrair, inclusive, uma visdo particular do conceito
de comunicacdo como reciprocidade erotica, e, no limite, fusdo das almas,
conforme ressaltado por Peters:

Nesse grande discurso, Socrates inventa um novo tipo de amor e uma nova
visdo de comunicacdo. Depois de duas visdes de comunicagdo sistematica-
mente distorcidas, Socrates oferece uma concep¢do sem mestre ou escravo,
dominante ou subordinado — amor platonico, como passamos a chamd-lo,
amor sem penetracdo’.

6 Peters, J, op. cit. , p. 42, traducdo nossa.

7 lbidem, p. 43, traducdo nossa.
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O critério adotado nessa conceituacdo de comunicacdo é a simetria. A comu-
nicacdo ndo é apenas uma troca de informacoes, mas é a solicitacdo mutua
de almas. Logo, percebe-se, de modo evidente, como a escrita sera alvo de
desconfianca, pois a concretizacdo da comunica¢ido como compartilhamento
simétrico erdtico é dependente de uma condicdo de oralidade, da partilha
mutua entre almas. Entretanto, como demonstrado no inicio do dialogo Fe-
dro, esse limite da escrita ndo elimina seu carater fascinante e, sobretudo, seu
poder de reconfigurar a ecologia social, isto é, o modo de articulacio das
relacdes humanas que, doravante, nao é mais dependente exclusivamente do
territorio e das situacdes de presencialidade.

A toxidade da escrita

Ao lado dessa fascinacao descrita na parte anterior, um dos aspectos do phdr-
makon é a grande angustia relatada por Socrates em relacdo a escrita, sobre-
tudo a ideia de que alguém que esta longe pode influenciar o proximo ou, no
limite, a ideia de que o morto pode influenciar o vivo. Assim, motivado por
essa angustia, a parte final do didlogo é dedicada a um questionamento lan-
cado por Socrates sobre a conveniéncia da escrita, ou seja, se vale a pena ou
ndo escrever, se a escrita é potencializador da constru¢ao do conhecimento e,
portanto, da comunicacao.

Trata-se de um questionamento de natureza moral, que é articulado por
Socrates recorrendo ao suposto mito da invencédo da escrita. Socrates alega ter
escutado essa historia dos ancides. No Egito Antigo havia uma divindade de
nome Teute, reputado por ter inventado varias coisas, como o calculo e o jogo
de gamao. Uma dessas invencodes, em particular, eram os caracteres da escrita.
Como pai da escrita, Teute apresentou a invencao ao rei do Egito discorrendo
sobre suas vantagens: “Aqui est4, majestade, lhe disse Teute, uma disciplina ca-
paz de deixar os egipcios mais sabios e com melhor memoria. Esta descoberto
o remédio para o esquecimento e a ignorancia” (274e)®.

Destaca-se aqui o aspecto positivo do phdrmakon, uma tékhne capaz de
tornar os egipcios mais sabios, dotando-os de mais memoria. A ignorancia é
apresentada como falta de memoria, da qual o remédio é a propria escrita. O
rei, por sua vez, rejeita tal presente divino e revela toda a inutilidade desse
novo aparato, pois néo se trata de um remédio, mas de um veneno:

8 Platao, op. cit., p.183.
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Engenhosissimo Teute, uma coisa ¢ inventar as artes, e outra, muito dife-
rente, discorrer sobre a utilidade ou desvantagem para quem delas tiver
de fazer uso. Tal € o teu caso, como pai da escrita: dada a afeicdo que lhe
dedicas, atribuis-lhe acdo exatamente oposta a que lhe é propria, pois
¢ bastante idonea para levar o esquecimento a alma de quem aprende,
pelo fato de nao obrigd-lo ao exercicio da memoria. Confiante na escrita,
serd por meios externos, com a ajuda de caracteres estranhos, ndo no
seu proprio intimo e gracas a eles mesmos, que passardo despertar suas
reminiscéncias. Nao descobriste o remédio para a memoria, mas apenas
para a lembranca. O que ofereces aos que estudam é simples aparéncia
do saber;- ndo a propria realidade. Depois de ouvirem um mundo de coi-
sas, sem nada terem aprendido, considerar-se-ao ultra-sabios, quando, ha
grande maioria, ndo passam de ignorantoes, pseudo-sabios, simplesmente,
nao sabios de verdade (275 a-b)°.

Dois personagens interagem nesse mito, o inventor e o politico. Suas fun-
cdes sdo bem distintas, a divindade desenvolve novas tecnologias, o politico
soberano tem o papel de discernir se essa técnica é ttil ou néo para os seus
suditos. Percebe-se que o usuadrio, aqui, ¢ irrelevante. Nessa funcao politica,
o rei inverte a polaridade do phdrmakon, até por sobrevivéncia politica, afinal
“a questao era que o poder do déspota, que estava ancorado na palavra, na
voz, na presenca fisica do soberano, pai da palavra, torna-se, com a escrita,
um poder 6rfao”°.

Camuflando essa estratégia politica, o rei inverte a polaridade do phdrma-
kon alegando zelar pelo bem-estar de seus suditos, afinal, a possibilidade de
armazenar informacoes fora de nossa memoria nos isentara mecanicamente
de armazena-las em nossa memoria, atrofiando-a. Assim, a escrita passa de
remédio do conhecimento, capaz de aumentar a memoria, equivalente a uma
smart drug de nossa época, para veneno e corruptor do conhecimento. E essa
inversdo se da justamente pelos seus efeitos toxicos, a dependéncia do uso
de um suporte externo, tornando o usuario incapaz de memorizar por conta
propria. Como observado por Neil Postman, “O erro de Thamus esta em
sua crenca de que escrever sera um fardo para a sociedade e nada mais que

9 Platao, op. cit., p. 183.

10 Marcondes Filho, C. O Principio da Razao Durante: o Conceito de Comunicagdo e a Epistemolo-
gia Metaporica Sao Paulo: Paulus Editora, 2010, p.172.

O que nos faz pensar, Rio de Janeiro, v.31, n.53, p.178-194, jul-dez.2023

185



186

Carlos Eduardo Souza Aguiar

um fardo”!!. Ou seja, o rei ndo levou em consideracdo o carater ambiguo e

paradoxal do phdrmakon, destacando apenas o aspecto téxico da invencao,
nao permitindo ao usudrio tomar suas proprias conclusoes.

Percebe-se, portanto, uma oscilacio entre o otimismo e o pessimismo,
entre uma tecnofilia e uma tecnofobia, oscilacdo proxima a debates contem-
poraneos, por exemplo, em torno do ChatGPT. Tal arquitetura de inteligéncia
artificial deixaria as pessoas mais sabias por dar acesso a informacao, ou dei-
xaria as pessoas mais estipidas por dar a impressao de que tudo esta 14, dis-
ponivel. Como percebemos na citacdo acima, a escrita para Socrates s6 pode,
no limite, ser considerada como um mero instrumento para quem ja sabe, um
dispositivo de lembranca do assunto de que trata o documento.

Inserindo essa discussdo em um debate mais profundo sobre a propria
filosofia platonica, a escrita é associada ao simulacro. Assim como a pintura,
ela é um dispositivo de producio de ilusao:

E que a escrita, Fedro, é muito perigosa e, nesse ponto, parecidissima com a
pintura, pois esta, em verdade, apresenta seus produtos como vivos; mas, se
alguém lhe formula perguntas, cala-se cheia de dignidade. O mesmo passa
com os escritos. Es inclinado a pensar que conversas com seres inteligentes;
mas se, com o teu desejo de aprender, os interpelares acerca do que eles
mesmos dizem, so respondem de um tinico modo e sempre a mesma coisa.
Uma vez definitivamente fixados na escrita, rolam daqui dali os discursos,
sem o0 menor discrime, tanto por entre os conhecedores da matéria como os
que nada tém que ver com o assunto de que tratam, sem saberem a quem
devam dirigir-se e a quem nao. E no caso de serem agredidos ou menosca-
bados injustamente, nunca prescindirdo da ajuda paterna, pois por si mes-
mos sdo tao incapazes de se defenderem como de socorrer alguém (275d)*2

Da citacdo acima, conseguimos extrair uma lista das ansiedades em relagdo
a escrita que pode ser facilmente transposta para as tecnologias contempo-
rdneas, como o enfraquecimento da memoria, a perturbacdo da interacéo,
a difusdo aleatoria da informacdo, o desencarne dos emissores, a parodia
da presenca, o carater desumano, impessoal e desprovido de interioridade
e a destruicdo do verdadeiro dialogo. Para Platdo, o fazer filosofico, e por

11 Postman, N, Technopoly: the surrender of culture to technology, New York : Vintage Books, 1993,
p. 4, tradugéo nossa.

12 Platdo, op. cit., p.185.
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extensao a propria comunicacao, deve ocorrer entre almas, pela mediacao do
corpo e em uma atmosfera de interacéo intima entre cada participante, o que
nao pode acontecer com a escrita. Por isso, é lancada aqui a questdo inicial
do debate critico da tecnologia, que é a questdo da presenca, da escrita aos
dispositivos digitais.

Alias, ressalta Platdo, a escrita pode até ser valida se o registro ndo ocorrer
no papiro, mas gravada na alma, ou seja, em um outro tipo de suporte, “o que
é escrito com o conhecimento na alma de quem estuda, e que nao somente
¢ capaz de defender-se, quanto de falar e silenciar quando preciso (276a)'*”.
Basicamente, como se percebe, trata-se tanto de um problema de materiali-
dade, no qual a alma é um meio mais duravel que os papiros, como de uma
questéo da rigidez da escrita em face da fluidez do dialogo oral.

Esse mesmo argumento de condenacéo da escrita também aparece na car-
ta VII na qual Platao insiste no fato de que ndo importa o que esta escrito, mas
sim o que esta vivo dentro da alma, de modo que “nenhuma pessoa de senso
confiara seus pensamentos a tal veiculo, principalmente se este for fixo, como
¢ o caso dos caracteres escrito (343a)'*”. Nao existe transposicao possivel
entre o que estd na alma para a escrita e todo homem de bom senso deve se
abster de escrever, aquele que insiste “é certeza nao ter o autor levado muito
a sério o seu trabalho, ainda mesmo que se trate de um sujeito grave, por ha-
ver ficado retido o pensamento na por¢do mais nobre de sua alma (344¢)"”.
Assim, a propria filosofia, ou a verdade sobre a metafisica, ndo poderia ser
ensinada em um livro, prevalecendo a forma dialogica. A filosofia deve ser
vivida e a verdadeira comunicacgéo pressupde a comunhio das almas'®.

13 Ibidem, p. 159.
14 Platdo. Cartas. Didlogos. Belém: UFPA, 1975, p. 157.
15 Ibidem, p. 159.

16 Ferrari, G, Listening to the Cicadas: A study of Plato’s Phaedrus. Cambridge : Cambridge Uni-
versity Press, 1990.
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A perspectiva farmacoldgica e a questdo da ndo instrumentalidade

Na filosofia da tecnologia, é com Martin Heidegger!” que a técnica comecou
a ser levada a sério em sua dimensao ontoldgica e nao como simples uten-
silio. E essa abordagem instrumental que faz que nos apeguemos, assinala
Heidegger, a condenacido ou glorificacdo da técnica, cuja esséncia seria boa
ou ruim em si, bem como a ideia que poderiamos empregar a técnica para
0 bem ou para o mal, considerando-a como neutra. Todas essas abordagens
estdo presas naquilo que Heidegger chama de concepcido antropoldgica e ins-
trumental que, apesar de correta, nio revela a verdade sobre a técnica. Assim,
o decisivo na techn€ ndo séo a acdo e manipulacio humana, mas a acio de
descobrir: “A técnica nao é, portanto, um simples meio. A técnica é uma for-
ma de desencobrimento. Levando isso em conta, abre-se diante de noés todo
um outro ambito para a esséncia da técnica. Trata-se do ambito do desenco-
brimento, isto é, da verdade”®.

Percebe-se, portanto, que a esséncia da técnica esta ligada ao desvelamen-
to, que é fundamental para condicionar o modo como habitamos o mundo.
Para o filosofo alemao, o inquietante néo é o fato de vivermos em um mundo
repleto de tecnologias, mas o fato de sermos incapazes de refletir adequada-
mente sobre o que esta emergindo em nossa época. Nao se trata de se engajar
numa guerra contra as tecnologias, pois é a falta de reflexdo, ao néo permitir
uma relacdo livre com as técnicas, que nos escraviza:

Seria insensato investir as cegas contra o mundo técnico. Seria ter vistas
curtas querer condenar o mundo técnico como uma obra do diabo. Esta-
mos dependentes dos objectos técnicos que até nos desafiam a um sempre
crescente aperfeicoamento. Contudo, sem nos darmos conta, estamos de
tal modo apegados aos objectos técnicos que nos tornamos seus escravos'®.

Nao escolhemos utilizar as técnicas, ao contrario, estamos imersos e em sim-
biose em um ambiente sempre pleno de técnicas. E sempre foi assim. Henri
Bergson® defende a ideia de que a técnica é uma especificidade humana, o

17 Heidegger. M , A questao da técnica, Scientic studia 5, no 3 (2007) : 375-98.
18 Ibidem, p. 380
19 Heidegger, M; Serenidade, Lisboa: Instituto Piaget, 2000, p. 27.

20 Bergson, H, A evolucao criadora, Sao Paulo : Martins Fontes, 2005.
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que pode parecer paradoxal, pois em geral dizemos que a caracteristica do
homem ¢ a razdo: falamos do homo sapiens. Ao postular que o que é proprio
do homem € a técnica, Bergson enfatiza, portanto, que a inteligéncia humana
¢ antes de tudo uma inteligéncia técnica. A primeira funcdo da inteligéncia
humana, de acordo com Bergson, é produzir ferramentas:

Se pudéssemos nos despojar de nosso orgulho, se, para definir nossa espé-
cie, nos ativéssemos estritamente aquilo que a historia e a pré-histéria nos
apresentam como a caracteristica constante do homem e da inteligéncia,
talvez ndo disséssemos Homo sapiens, mas Homo faber. Tudo somado, a
inteligéncia, considerada no que parece ser sua manobra original, e a fa-
culdade de fabricar objetos artificiais, em particular utensilios para fazer
utensilios, e variar indefinidamente sua fabricacao®'.

Portanto, se somos naturalmente seres hibridos, mesmo um objeto natural,
como uma pedra — se manipulada, moldada, subvertida — pode se tornar um
objeto técnico. Como bem sublinhou Marcel Mauss*, mesmo o corpo € ja
uma técnica. Para o antropologo francés, nio existe naturalidade no modo
de utilizar o corpo, todos os modos de agir sdo técnicos. Se eu posso nadar
com o movimento dos bracos ou mergulhar com equipamentos avancados,
nadar é antes de tudo uma certa maneira de mover meu corpo, de geren-
ciar minha interacéo com o elemento liquido. Assim, os gestos que fazem a
cultura, como o andar, o nadar e os modos de aprendizagem, sao exemplos
interessantes com base nos quais Mauss nos lembra de que técnica é muito
mais que um instrumento. O ato técnico nao € distinto, assim, do ato magico,
religioso ou simbolico. Entéo, se o corpo humano ja é técnico, a técnica nao
¢ um conjunto de coisas artificiais que se somariam ao nosso corpo, original-
mente natural, destituido e vulneravel.

Cada técnica que foi introduzida na historia da civilizacio desvelou no-
vos aspectos da organizacao social. Essa ideia de desvelamento nos remete
diretamente ao carater ambiguo da escrita analisada por Derrida em sua Far-
mdcia de Platao. O desvelamento é um jogo, significa trazer algo da ocultacio
para a revelacdo; significa trazer a frente elementos que estavam ocultos e
ocultar outros até entdo visiveis. E é essa, enquanto técnica, a poténcia da
escrita, considerado por Platdo, na interpretacdo de Derrida, o mais nobre

21 Ibidem, p. 151

22 Mauss, M, As técnicas do corpo, Sao Paulo: Ubu Editora, 2018.
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jogo, carregado de ambivaléncia justamente por conta dessa capacidade de
desencobrimento. Como vimos, essa ambivaléncia ja aparece com todo vigor
no comeco do didlogo Fedro, quando Socrates associa a escrita ao pharmakon,
tal como analisado por Derrida:

Socrates compara a uma droga (pharmakon) os textos escritos que Fedro
trouxe com ele. Esse phdrmakon, essa “medicina”, esse filtro, ao mesmo
tempo remédio e veneno, ja se introduz no corpo do discurso com toda sua
ambivaleéncia. Esse encanto, essa virtude de fascinacao, essa poténcia de fei-
tico podem ser — alternada ou simultaneamente — benéficas e maléficas®.

O poder da escrita nao pode ser reduzido a uma nova forma de armazenar as
informacdes, nem a um simples dispositivo auxiliar para a representacdo da
voz ou da fala, nem mesmo a uma transformacdo comunicativa nas esferas
de envio e recebimento de uma determinada mensagem. Pela primeira vez,
os discursos puderam ser separados das circunstancias particulares em que
foram feitos, estabelecendo assim uma linguagem livre de contexto, o que
provoca uma euforia e uma angustia em Socrates, além da transformacao
de toda a ecologia social. Derrida assinala a esse respeito que um discurso
proferido pelo préprio Lisias ou mesmo Fedro nao teria o mesmo efeito que
o verificado nesse didlogo:

Um discurso pronunciado — por Lisias ou por Fedro em pessoa —, um
discurso presentemente proferido em presenca de Sécrates ndo teria tido o
mesmo efeito. Apenas os logoi en bibliois, falas diferidas, reservadas, envol-
vidas, enroladas, fazendo-se aguardar em espécie e ao abrigo de um objeto
solido, deixando-se desejar o tempo de um caminho, apenas as letras ocul-
tadas podem fazer Sécrates caminhar dessa forma. Se pudesse estar mera-
mente presente, desvelado, desnudado, oferecido em pessoa na sua verdade,
sem os desvios de um significante estrangeiro, se, no limite, um légos ndo
diferido fosse possivel, ele nao seduziria. Ele ndo arrastaria Socrates, como
se estivesse sob o efeito de um phdrmakon, fora de seu rumo**.

23 Derrida, J, op. cit., p. 87, traducio nossa.

24 Ibidem, p. 99, tradugéo nossa.
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Traduzir o phdrmakon apenas por remédio é considerar apenas um lado da
questdo. Nesse sentido é importante lembrar que muitas vezes a técnica é
apresentada como um remédio a insuficiéncia biologica do homem, sem a
qual 0 homem nao teria sobrevivido®. Com essa traducéo enviesada, exclui-se
a virtude magica de uma forca cujos efeitos ndo controlamos bem: “Platao por
intermédio de Socrates viu claramente que um novo meio néo é apenas uma
questdo de reembalar contetidos antigos, mas uma mudanca no significado
da voz, palavra, corpo e amor™*. Portanto, por meio da polissemia da palavra
phdrmakon, que pode ser simultaneamente remédio, veneno, droga e filtro,
preserva-se esse lado paradoxal e até obscuro, expressando o proprio desejo
de Platdo em manter a ambivaléncia, a perspectiva de que a droga pode agravar
o mal em vez de curar, no caso do dialogo, tornar os usuarios mais esquecidos.
Como destacado por Bernard Stiegler, qualquer objeto técnico é farma-
cologico, sendo ao mesmo tempo remédio e veneno, tendo poder curativo e
destrutivo: “O phdrmakon é simultaneamente o que permite exercer o cuidado
e aquilo com que é preciso ter cuidado - no sentido em que é preciso prestar-
-lhe atencao: é uma poténcia curativa no comedimento e é uma poténcia des-
trutiva na desmesura”’. Assim, é por conta desse carater farmacologico que
se pode concluir que a técnica nunca ¢ instrumental, transformando a prépria
experiéncia humana e provocando uma desestabilizacéo na ecologia social.
Essa ambiguidade da técnica, presente na abordagem farmacologica, é ine-
rente a propria condicdo humana, como sublinhado por Bernard Stiegler: “é
o artefato que ¢ a condi¢do para a hominizacdo, mas que sempre produz tan-
to entropia quanto neguentropia, e que sempre ameaca a hominizacao”?®. A
condi¢do humana sempre significou habitar o mundo tecnicamente, ou seja,
habitar 0 mundo €é construir um mundo, ndo apenas de significacdes, mas
também materialmente. Assim, a técnica, longe de ser um mero utensilio a
disposi¢do no mundo, é um modo de ser no mundo, afinal, 0 modo humano
de habitar o mundo é um modo técnico. Mas isso néo significa que o proprio
desenvolvimento dos artefatos ndo pode ameacar a propria habitacdo humana
no mundo, como atesta a hipdtese contemporanea do Antropoceno. A abor-
dagem farmacologica das técnicas, lancada por Platdo, é um antidoto contra

25 Galimberti, U, Psiche e techne 0 homem na idade da técnica, Sao Paulo : Paulus, 2006.
26 Peters, ], op. cit., p. 51, traducdo nossa.
27 Stiegler, B. Sortir de 'anthropocene, Multitudes 60, no 3, 2015, p. 16., traducao nossa.

28 Ibidem, p. 139
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o reducionismo da instrumentalidade, que é uma obsessao da filosofia da tec-
nologia contemporanea, mostrando que a introducao de uma nova técnica, ou
seja, de um novo farmaco, provocara efeitos ambiguos e contraditorios.

Conclusao

Haé no dialogo Fedro um paradoxo insuperavel. Nao s6 porque Platdo critica
a escrita escrevendo, mas sobretudo porque o préprio Platdo é fruto desse
meio. Em seu tempo, a escrita gerou um novo ambiente que iniciou o pro-
cesso de destribalizacdo, o que nos parece evidente em seu projeto filosoéfico.
Eric Havelock®, nesse sentido, nos sugere que devemos ler Platio — inclusive
o dialogo Fedro — como consequéncia dessa passagem, um projeto, no limite,
que se opode a transicdo, na cultura grega, da oralidade para o mundo lite-
rario. Havelock insiste que essa postura ofensiva diante do novo mundo é,
obviamente, contraditéria. Como destaca Walter Ong, “a nova tecnologia nao
é meramente usada para vincular a critica: na verdade ela criou a critica™®.
Ha, no limite, uma tensdo entre dois modos de comunicacdo: o da dis-
tribuicéo direcional e reciproca representada pela oralidade, e o outro carac-
terizado pela distribuicao indiferenciada e sem dialogo representada, é claro,
pela escrita. Apesar da escrita ser censurada por ser promotora dessa ultima
modalidade, simulacro da verdadeira comunicacéo, a cena descrita por Platao
no inicio do dialogo se opde a critica pura e monolitica, pois vemos clara-
mente o fascinio quase mistico que Socrates sente diante do papiro, muito
semelhante, alias, a0 magnetismo de nosso tempo quando confrontados com
os mais recentes dispositivos técnicos. O papiro aparece como objeto erdtico,
apesar do interesse de Socrates por Fedro, ele prefere Lisias, que estava ali,
desprovido de corpo, presente pela escrita. A partir desse objeto erdtico, a
realidade de Socrates aumenta em direcdo a outras territorialidades.
Seguindo a leitura de Jacques Derrida, podemos considerar Fedro como
ponto de partida para uma abordagem farmacoldgica das técnicas. A escrita,
como toda técnica, é remédio e veneno, jamais um dispositivo neutro. As-
sim, considerar a técnica enquanto farmaco significa levar em consideracéo,
simultaneamente, seus aspectos curativos e toxicos, fugindo dos reducionis-
mos ligados a instrumentalidade dos aparatos, seja a euforia ou a aversdo aos

29 Havelock, E, Preface to Plato, Cambridge : Belknap Press Harvard University Press, 1963.

30 Ong, W, op. cit., p. 51.
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novos dispositivos técnicos, ou ainda considera-los como meras instancias
neutras adaptaveis ao agenciamento humano. Significa, antes, acompanhar
as diferentes reacoes, ambiguas e paradoxais, que a introducdo de uma nova
tecnologia provoca em diferentes contextos.

A abordagem farmacologica oferece uma possibilidade para viabilizacéo
da passagem necessaria que se referia Heidegger de um “pensamento calcu-
lista” e um entendimento técnico onde tudo esta reservado para a utilidade
e oferta, em direcio a um “pensamento meditativo”. E nesse sentido que
Heidegger evoca o conceito de serenidade, uma atitude que abre caminho
ndo a dominacdo, a exploracéo e 4 provocacdo, mas a uma relacdo mais sau-
davel e meditativa em relacdo ao que nos escapa, ao que nao conseguimos
compreender totalmente, aquilo que é ambiguo porque é um phdrmakon:
“Podemos dizer sim a utilizacdo inevitavel dos objetos técnicos e podemos
ao mesmo tempo dizer ndo, impedindo que nos absorvam e, desse modo,
verguem, confundam e, por fim, esgotem a nossa natureza (Wesen)’'”. Um
pharmakon convoca essa serenidade, exigindo, portanto, essa relacéo simulta-
nea de sim e ndo em relacdo ao mundo da técnica. Podemos dizer “sim” a ine-
vitavel utilizacao dos objetos técnicos, reconhecendo sua presenca em nossas
vidas. Contudo, também podemos dizer “ndo”, impedindo que esses objetos
nos absorvam completamente, nos dominem e esgotem nossa esséncia. Essa
atitude de dizer “ndo” nao significa negar totalmente o mundo da técnica,
mas estabelecer limites e ndo permitir que ele nos subjugue a fim de nio per-
manecermos em definitivo nessa forma moderna do desvelamento da técnica.
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Nzo restam duvidas de que um dos temas que atualmente mais suscita dis-
cussao — em varios niveis, por inumeras areas e com diferentes propositos
— ¢ a inteligéncia artificial. De fato, ela existe ha mais de meio século, mas
foi potencializada e amplamente difundida por meio da inteligéncia artificial
generativa, como o caso do ChatGPT, o chatbot desenvolvido pela OpenlA
e lancado em 2022, que atuou na redacéo do prefacio a edicao brasileira de
Etica na inteligéncia artificial, de Mark Coeckelbergh.

Lancada originalmente em inglés, em 2020, a recém-traduzida obra de
Coeckelbergh traz ao publico de lingua portuguesa uma abordagem introduto-
ria acerca da possibilidade de se ler a inteligéncia artificial (IA) a partir da pers-
pectiva filosofica. A obra destaca e aborda mais precisamente a relagio da 1A
com questdes de ordem ética, moral e politica. O que o/a leitor/a encontrara ao
longo da obra, entretanto, ndo é um manual de condutas ético-politicas acei-
taveis sobre o uso adequado da IA. Na verdade, trata-se muito mais de trazer
a tona um conjunto de perguntas e problemas relativos ou decorrentes da 1A
que reivindicam uma abordagem filosofica do que propor uma normatizacio
ética da IA ou algo do tipo. Em outras palavras, o principal objetivo de Coec-
kelbergh é evidenciar como a IA nao se restringe a tecnologia da informacéo e
suas areas correlatas, mas também se entrelaca com a filosofia e sua tradicio.
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Para levar a cabo tal propésito, Coeckelbergh organiza a obra em doze
capitulos, que podem ser assim articulados em trés principais conjuntos. O
primeiro conjunto, que engloba os quatro primeiros capitulos, pauta a discus-
sdo em aspectos epistemologicos e antropoldgicos, com vistas a tracar um ce-
nario tedrico conceitual para abordar as questdes praticas relacionadas a IA. O
segundo conjunto, composto pelos capitulos cinco e seis, define brevemente
o que ¢ 1A e discute a importancia da ciéncia de dados no processo de apren-
dizado de maquina, apontando para os problemas éticos que estdo ai impli-
cados. Por fim, o terceiro conjunto, composto pelos seis capitulos restantes,
aborda diferentes desdobramentos e impactos éticos e politicos da IA na vida
cotidiana, tais como a privacidade de dados, a atribuicdo de responsabilidade
moral as maquinas, as propostas de politicas em torno a IA no ambito publico
e no setor privado, bem como a possibilidade de articular as discussoes sobre
IA com outro tema de grande magnitude, a saber, a mudanca climatica.

A luz desse enquadramento, vejamos brevemente os principais pontos dis-
cutidos em cada um dos capitulos, antecipando que todos eles sao ricos em
exemplos, o que ndo os torna bastante fluidos e acessiveis a diferentes ptiblicos.

O primeiro capitulo se inicia com uma exposicao do conflito existente
entre ser humano e IA, destacando que uma das capacidades desta é a de
aprender por si mesma, o que leva ao primeiro grande problema: sera possi-
vel pensar a IA a partir do paradigma do instrumento/ferramenta, visto como
algo que complementa a tarefa e é dominado pelo ser humano? A resposta
¢ clara: “entramos em uma Segunda Era da Maquina, em que as maquinas
nao apenas complementam os seres humanos, como na Revolug¢io Industrial,
mas também os substituem” (Coeckelbergh, 2023, p. 18). Torna-se necessa-
rio pensar a IA a partir de outro paradigma, um que abarque nao apenas um
“carater antropologico” da maquina, mas também um “ambito ético”, pois
agora a maquina nao apenas substitui o ser humano, como toma decisdes em
seu lugar: “quantas decisoes e quanto dessas decisdes queremos delegar a IA?
E quem é responsavel quando algo da errado?” (Coeckelbergh, 2023, p. 15).
Esses dois problemas iniciais se apresentam como os balizadores das discus-
sdes que se seguem nos demais capitulos.

O segundo capitulo aborda duas concepcdes estreitamente ligadas a IA: a
de superinteligéncia, que propde uma superacdo da inteligéncia humana pela
maquina ou pela IA, e a de transumanismo, que se refere ao aprimoramento/
aperfeicoamento da espécie humana por meio da tecnologia. Ao conceito de
superinteligéncia se associa o de singularidade tecnologica, “um momento na
histéria humana no qual o progresso tecnologico exponencial poderia trazer
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uma mudanca tido dramatica que nos ndo compreenderiamos o que estaria
acontecendo” (Coeckelbergh, 2023, p. 22). A luz desse conceito, pode-se
pensar tanto em um transumano quanto em uma inteligéncia artificial geral
que seja igual ou superior a humana. O problema de fundo aqui reside na
presenca de uma premissa humanista que, por um lado, assume a inteligén-
cia humana como parametro de definicdo do conhecimento e, por outro, da
origem a uma narrativa de competicdo entre ser humano e maquina, tal como
narrado no romance Frankenstein de Mary Shelley.

Como ir além dessas narrativas de competicio e de hipervalorizagdo, seja
do humano, seja da maquina? Uma possibilidade é debrucar-se sobre a 1A e
suas premissas, conhecendo-a criticamente. Isso comeca a ser feito no tercei-
ro capitulo, no qual Coeckelbergh faz um rapido mapeamento da filosofia no
século XX para mostrar que, ao discutir a possibilidade de uma IA geral — que,
de fato, ainda nao é um problema relevante para a ética —, se descobrem dife-
rentes posicdes acerca da natureza do ser humano. Destacam-se trés tensoes:
a decorrente dos séculos XVIII e XIX entre Iluminismo e Romantismo, ou
seja, entre o otimismo no que a ciéncia poderia fazer pela humanidade e o
desencantamento em torno ao mistério da vida provocado por tal desenvol-
vimento; aquela entre humanismo e transumanismo, que discute o que é o
ser humano e o que ele deve se tornar; por fim, o debate entre humanistas e
pos-humanistas, pautado no lugar ocupado pelo ser humano nas ontologias
e éticas modernas. O capitulo se encerra oferecendo outra possivel chave
de leitura para superar essas narrativas de competi¢do: a abordagem pos-fe-
nomenolégica, que entende que a tecnologia é parte da existéncia humana,
mediando nossa relacio com o mundo.

Nesse cenario, o quarto capitulo de apresenta como central para toda
a obra, pois nele se levanta a questdo sobre o status moral da IA, pondo o
seguinte problema: uma IA pode ter uma plena capacidade de agir' moral-
mente? Para construir uma resposta, precisa-se compreender, por um lado, o
que constitui propriamente a moralidade e, por outro, o que é fator decisorio
no momento mesmo da decisdo. Coeckelbergh afirma que, embora nao possa
ser reduzida a emocéo, a decisio também nao é apenas algo perfeitamente
racional: “se uma IA geral é realmente possivel, entdo nao havemos de querer
um tipo de ‘IA psicopata’ que seja perfeitamente racional, porém insensivel
as preocupacoes humanas porque é desprovida de emocdes” (Coeckelbergh,

1 Os tradutores optam por traduzir o termo inglés agency por agéncia, que aqui significa essa
capacidade de agir.
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2023, p. 53). A isso, no entanto, segue-se outro problema: por que se deveria
imitar a moralidade humana? Isso expde novamente o fundo humanista da
discussdo e, ao mesmo tempo, suscita o debate acerca de uma moralidade
ndo baseada em principios humanos. Seriam estes que tornariam a maquina
moralmente responsavel por suas decisdes? Entretanto, como uma maquina
pode aprender a escolher? E isso o que a caracteriza como “inteligente™?

Como se percebe, antes de avancar para as discussoes dos desdobramen-
tos éticos da IA, faz-se necessario um breve entendimento sobre o que é o
aprendizado de maquinas, um dos elementos centrais e mais caracteristicos
da IA. Antes de chegar ao aprendizado de maquinas, tema do sexto capitulo,
Coeckelbergh caracterizada brevemente a IA no quinto capitulo como forte e
fraca. A 1A forte é aquela capaz de levar a cabo qualquer tarefa cognitiva tam-
bém desempenhada por um ser humano, enquanto a IA fraca é capaz de ope-
rar em dominios especificos, como selecio e classificacdo de imagens. Além
disso, o autor mostra as diferentes possibilidades paradigmaticas de abordar
alA, destacando os paradigmas simbolico, conexionista e corporificado. Essa
caracterizacao geral traca o panorama de aplicacdo da IA, possibilitando a
analise dos primeiros impactos sociais do avanco tecnolégico.

A descricdo sobre o aprendizado de maquinas também é realizada tendo
em vista retornar ao problema posto no quarto capitulo. Por essa razdo, o
autor aqui também privilegia a caracterizacao geral, apresentando os trés di-
ferentes tipos de aprendizado de maquinas — supervisionado, ndo supervisio-
nado e por reforco — e a importancia da coleta, limpeza, cruzamento, selecdo
e formas de utilizacio de dados. Aqui se nota a inegavel importancia da IA:
a quantidade de dados processados, a celeridade e o cruzamento de dados
possiveis sdo algo nunca antes imaginavel. Ao mesmo tempo, nota-se que,
mesmo com uma quantidade massiva de dados, falta a IA o “entendimento
da relevancia”, “compreensio, experiéncia, sensibilidade e sabedoria” (Coec-
kelbergh, 2023, p. 86). Além disso, falta-lhe um dado empirico bastante evi-
dente: “sem programadores e cientistas de dados, a tecnologia simplesmente
ndo funciona” (Coeckelbergh, 2023, p. 86).

A luz desse panorama, Coeckelbergh comeca a abordar alguns dos prin-
cipais desdobramentos éticos da IA, dedicando o sétimo capitulo a questdo
da privacidade e protecéo de dados. A discussao se inicia abordando o modo
como esses dados s@o coletados, trazendo o exemplo de aplicativos que exi-
gem o consentimento dos usuarios, mas nem sempre fornecem informacoes
claras sobre o destino de seus dados apos a coleta. Isso traz a tona outro
ponto: a vulnerabilidade dos usuarios, que, por um lado, estido expostos a
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diversos riscos e, por outro, servem como “mao de obra’ digital gratuita”
(Coeckelbergh, 2023, p. 95), pois fornecem dados para os bancos de dados,
correndo “o risco de se tornarem a forca de trabalho explorada e nao remune-
rada que produz dados para a IA” (Coeckelbergh, 2023, p. 95).

O problema exposto no oitavo capitulo é o da possivel atribuicao de res-
ponsabilidade moral as “maquinas inteligentes”. Recorrendo a definicao aris-
totélica de responsabilidade, Coeckelbergh afirma que as maquinas, em geral,
podem ser agentes, mas nao agentes morais. Em outras palavras, elas sdo aptas
para agir, mas nao para serem responsaveis pela acdo, pois todas as acoes
tomadas por elas s@o, no fundo, programadas por alguém que exerce certo
controle sobre elas. No entanto, sera que isso também se aplica a IA? Sera que
o proprio sistema de funcionamento das IAs é transparente o suficiente para
ser explicavel? A questdo da transparéncia pode ser facilmente resolvida em
alguns casos, como quando um chatbot, por exemplo, utiliza um mecanismo
de arvore genealogica de resposta. Porém, no caso de redes neurais, explicar
uma determinada decisdo se torna impossivel. Nao ha explicacdo possivel,
nem transparéncia. O maximo que se pode dizer é sobre a estrutura de fun-
cionamento, mas nao sobre a decisdo em si. Esse é o “problema da caixa preta”
(Coeckelbergh, 2023, p. 110), que leva a seguinte questdo: “se o custo de um
sistema com um desempenho é a falta de transparéncia, devemos ainda assim
usa-lo ou ndo?” (Coeckelbergh, 2023, p. 113).

Ademais, como sao constituidos esses bancos de dados? Tal pergunta ex-
poe o problema do viés nos bancos de dados, tema do qual Coeckelbergh se
ocupa no nono capitulo. Apés concluir que nao é possivel construir um banco
de dados neutro, o autor se propde a mostrar como minimizar o impacto de
determinados vieses, como os de raga, cor, classe social, género, etc. Discute-

-se também o fato de que qualquer algoritmo de selecdo precisa ser “discrimi-

natério”: “a questdo ética e politica é se determinada discriminacéo é injusta
e desleal” (Coeckelbergh, 2023, p. 123). Por isso, o préprio desenvolvimento
da IA reivindica a necessidade de politicas, ndo apenas por causa do impacto
causado nos campos de trabalho e na educacio, por exemplo, mas também
porque a coleta, limpeza, selecio e utilizacdo de dados precisam ser reguladas
e transparentes aos usudrios leigos. O capitulo se encerra abordando a dispa-
ridade na “velocidade de transformacao” entre o impacto das tecnologias — da
1A, sobretudo — e as propostas de discussdo éticas e politicas a esse respeito.

O décimo capitulo da continuidade a esse ponto, pois ai Coeckelbergh
esboca as linhas gerais de orientacdo para uma possivel forma de interven-
¢do pratico-politica a respeito da regulacdo da IA. A questdo mais Obvia
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¢ o0 que deve/pode ser feito, mas a esta se seguem algumas outras: “por que deve
ser feito, quando deve ser feito, quanto deve ser feito, por quem deve ser feito
e qual é a natureza, extensdo e urgéncia do problema” (Coeckelbergh, 2023, p.
136). A partir disso, tracam-se cinco linhas de acdes gerais: a) justificar as
medidas propostas; b) tentar implementar politicas antes de a tecnologia es-
tar totalmente desenvolvida; ¢) identificar a talvez ndo necessidade de novas
medidas, utilizando as ja existentes de forma eficiente; d) ter clareza a res-
peito de quem deve agir; e) ter clareza sobre o que e quanto deve ser feito. O
conjunto de exemplos trazidos por Coeckelbergh demonstra certos pontos de
convergéncia entre algumas politicas ja adotadas no setor publico e privado.
Por fim, o autor também aponta para o fato de tais politicas deverem combi-
nar aspectos técnicos, como fatores de protecdo, com aspectos nao-técnicos,
ou seja, caracteristicas que nao sio condizentes ao desenvolvimento técnico/
tecnologico da IA. Isso permite levantar questdes como a da explicabilidade
e transparéncia, que, por sua vez, reivindicam a discussao filosofica de fundo.

O tema do desenvolvimento de politicas ¢ concluido no capitulo onze,
dedicado a discusséo dos principais desafios presentes em sua formulaczo.
Mesmo indicando que a principal proposta ética na IA consiste em adota-la
desde a concepcéo do projeto, Coeckelbergh reconhece que a maior questao
estd em tentar prever ou determinar quais problemas surgirao, ja que eles
ainda néo existem de fato. Nesse cendrio, uma possibilidade é dar voz e ouvir
os diversos agentes e as muitas partes envolvidas em tais projetos, desde os
desenvolvedores técnicos até os usuarios. Com essa proposta, Coeckelbergh
propde justamente uma “inovacdo responsavel construida mais de baixo para
cima” (Coeckelbergh, 2023, p. 157), que contrasta com a maioria das situa-
¢des, nas quais as politicas e planos éticos sio desenvolvidos de forma abstra-
ta apenas por especialistas.

Se todas as partes implicadas nos projetos tecnologicos devem ser conside-
radas, surge uma espécie de imperativo ético-politico: “se defendermos o ideal
da democracia e se tal conceito envolve inclusao e participacao na tomada de
decisdo sobre o futuro de nossas sociedades, a escuta das vozes das partes in-
teressadas ndo é uma op¢ao, mas um requisito ético e politico” (Coeckelbergh,
2023, p. 158). Aisso se segue o (quase) evidente problema da concentracao de
poder pelas grandes empresas de processamento e armazenamento de dados,
somada a diminuicdo da relevancia dos interesses ptblicos sobre o assunto, o
que levaria a seguinte concluszo: tal pauta existe, mas é pouco ou nada eficien-
te. Por essa razdo, Coeckelbergh defende a necessidade de haver espaco para
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se colocar tais questdes, ndo fazendo delas meros acessorios para justificar o
desenvolvimento da tecnologia a qualquer custo. Percebe-se aqui novamente
a relevancia da filosofia para o debate acerca da tecnologia.

O ultimo capitulo ¢ marcado por duas questoes centrais: a primeira, se a
ética na IA deve ser centrada no ser humano; a segunda, sobre a prioridade
de problemas éticos, questionando se ndo ha temas mais urgentes, como a
mudanca climatica, a falta de agua potavel e as guerras, por exemplo. Nesse
cenario, Coeckelbergh aponta para o fato de a IA trazer novos problemas e,
além disso, poder agravar outros ja existentes, de modo que as questoes relati-
vas a4 IA podem ser articuladas com outras relativas a outros temas. O exemplo
melhor descrito pelo autor é o da relacéo entre a IA e a mudanca climatica,
destacando os potenciais da IA para auxiliar na identificacdo de formas de
mitigacdo dos impactos da transformacao do meio ambiente na vida humana
e ndo-humana. O problema decorrente ¢é entender e assumir a IA como a prin-
cipal solucao, submetendo tudo a ela, o que reforcaria o paradigma tecnocra-
tico: “um perigo da IA, portanto, é que ela permite esse tipo de pensamento e
se torna uma maquina de alienacao” (Coeckelbergh, 2023, p. 178).

Ao concluir a leitura de Etica na inteligéncia artificial, o/a leitor/a percebe
que percorreu uma excelente introducéo tematica a leitura filosofica dos pro-
blemas decorrentes do desenvolvimento tecnolégico, em geral, e da IA, em
especifico. Ao mesmo tempo, percebe que se encontra muito mais com um
conjunto de perguntas-problema de dificil resolucio do que com respostas a
tais problemas. Isso, longe de ser uma falha, demonstra o seu total pertenci-
mento a tradicéo filosofica, que ainda resiste a tentacdo de oferecer respostas
técnicas para os complexos problemas da época técnica do mundo. A rele-
vancia da obra para uma discussido interdisciplinas sobre o tema também é
evidente. Etica na inteligencia artificial certamente figurard nao apenas nos
curriculos de filosofia, mas também em dreas como tecnologia da informa-
¢do, que se beneficiam do dialogo com a filosofia. Em suma, a obra de Mark
Coeckelbergh se destaca por sua capacidade de instigar o debate e estimular a
reflexdo critica sobre os impactos da IA na sociedade, abrindo caminho para
a construcdo de um futuro mais justo e responsavel.
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Resumo

O presente trabalho investiga o paradoxo envolvendo o problema do mal,
especialmente o sofrimento que ocorre em funcdo de fenomenos naturais (mal
natural). Os animais ndo humanos sencientes sdo criaturas inocentes que sofrem
em abundancia em decorréncia desses eventos. Como explicar a existéncia desse
mal, que provoca perda relevante do bem-estar experimental e tormento gratuito
a esses seres, diante do conceito tradicional de um Deus onisciente, onibenevolente
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Abstract

The present article analyses the paradox involving the problem of evil, especially
the suffering that occurs due to natural phenomena (natural evil). Non-human
animals are innocent creatures that can suffer as a result of these events. How to
explain the existence of this evil, which causes a significant loss of experimental
well-being and unnecessary suffering for these beings, in the face of the traditional
concept of an omniscient, kind and almighty God? The argument from the problem
of evil, specially the natural evil, constitutes the most fundamental threat to the
traditional concept of the existence of God.

Keywords: God. Non-human animals. Logical paradox. Problem of evil.

A presenca e constancia do mal apresenta um desafio a crenca na existéncia
de uma divindade que se supde possuir o poder de intervencao direta sobre
a realidade. Talvez seja a mais poderosa objecdo a cosmovisio teista tradi-
cional, pois abre flanco para um paradoxo de dificil solucdo: como justificar
que seres inocentes e sencientes sofram os mais aflitivos e agudos tormentos,
quando eles poderiam facilmente ser evitados ou prevenidos pela acdo inter-
ventiva da divindade?

Com algumas variacdes, as premissas do monoteismo abradmico fundam-
-se na concepcdo de um Deus onisciente (conhece tudo o que é logicamente
possivel conhecer), onipotente (pode fazer tudo o que é logicamente possivel),
transcendente (ndo é imanente, se coloca num plano distinto da realidade
espaco-temporal e, portanto, é eterno); criador (é autor da realidade espaco-

-temporal), pessoal (possui subjetividade) e bondoso (¢ moralmente perfeito e
s aspira ao bem).

O paradoxo se desvela na impossibilidade de conciliacao entre os apon-
tados atributos divinos com a presenca amplamente difundida do sofrimento
no mundo. O mal é um problema para o teista porque explicita uma contra-
dicao consistente no fato de termos o mal de um lado e, de outro, a crenca na
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onipoténcia, onisciéncia e bondade de Deus'. Nesse sentido, a imperfeicio do
mundo ndo poderia conviver com a perfeicdo divina: “Quer impedir o mal,
mas ndo pode? Entdo é impotente. Pode, mas ndo quer? Entdao é malévolo.
Quer ou pode? De onde vem entdo o mal?™?.

Normalmente, o paradoxo é apresentado por meio da indagacdo sobre
como um ser onisciente, onipotente, onibenevolente e perfeito poderia ter criado
uma realidade na qual o sofrimento e a dor sejam partes integrantes e perma-
nentes da vida senciente. Essa primeira abordagem suscita o problema, que
sera apresentado com maior rigor na sequéncia do texto, de uma suposta
inconsisténcia logica que se da entre as capacidades normalmente atribuidas
a Deus e a presenca do mal.

A forma mais popular que pretende responder a essa alegada inconsistén-
cia e compatibilizar a existéncia do mal com a bondade divina se da por meio
da utilizacao do argumento do livre-arbitrio, segundo o qual o mal resultaria
de escolhas equivocadas e livres dos seres humanos, a partir do mau uso da
sua liberdade de deliberar e agir.

Embora comum, essa contraposi¢do traz contra si diversos outros pro-
blemas, dentre eles o fato de que boa parte do mal/sofrimento no mundo
seja totalmente independente da acdo humana, fruto de causas tidas como

“naturais”. E sobre esse ponto que centraremos nossa atencio, especialmente
em relacdo ao sofrimento causado aos animais ndo humanos sencientes pela
propria natureza (mal natural). A escolha por tratar do problema do mal na-
tural em rela¢do a animais ndo humanos sencientes é, portanto, deliberada, e
escapa inteiramente do aludido argumento do livre-arbitrio.

No presente trabalho, serd adotada a premissa segundo a qual existem
espécies de animais ndo humanos sencientes que possuem a capacidade para
estados sensoriais e/ou emocionais subjetivamente negativos e que podem
ser afetados desfavoravelmente em seu bem-estar experimental (podem sen-
tir dor e sofrer).

1 McCloskey, H.J. God and Evil. Philosophical Quaterly, n. 10, 1960, p. 97.

2 Hume, D. Didlogos sobre a Religido Natural. Trad. José Oscar de Almeida Marques. Sao Paulo:
Martins Fontes, 1992, X, § 25, p. 136. O tratamento dispensado por Hume ao problema do mal
na obra Didlogos sobre a Religiao Natural (D) é profundo e sofisticado, embora também cuide
desse assunto em duas secoes da Investigacdo sobre o Entendimento Humano (EHU 8 e 11). O mal
natural aparece com especial énfase na parte XI dos Didlogos, a partir da analise das varias causas
das quais ele provém.

3 Blackburn, Simon (ed.). The Oxford Dictionary of Philosophy, 2 ed., Oxford: Oxford University
Press, 2008, p. 123.
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Embora tal premissa pareca evidente, existem debates sobre o conceito e
o alcance da senciéncia. Para os efeitos dos argumentos a serem utilizados no
presente trabalho, nao sera relevante delimitar quais animais e espécies nao
humanos sdo sencientes. Adotar-se-4 como paradmetro que o alvo das consi-
deracdes apresentadas tera por destinatarios os animais vertebrados, sobre os
quais ndo ha qualquer controvérsia sobre o fato de serem sencientes, ainda
que o possam ser em graus variados.

Para que se possa avancar com mais seguranca, faz-se necessario definir os
termos do debate. Essa conceituacdo ndo pretende ser exauriente, mas servir
como ponto de apoio para o desenvolvimento do argumento que se preten-
de construir. O primeiro deles diz respeito a propria definicao de paradoxo.
Por paradoxo, deve-se compreender o argumento que, embora aparentemente
correto em suas premissas, apresenta uma conclusio que o torna contradito-
rio e inconsistente:

[...] o paradoxo consiste em um pensamento aparentemente razodvel, ba-
seado em premissas aparentemente verdadeiras, que conduzem a uma
contradicao (ou a uma conclusdo obviamente falsa). Um paradoxo revela
que os principios da reflexao do caso ou as pressuposicoes nas quais sdao
baseadas sao equivocados. [...] O interesse filosofico nos paradoxos surge
pelo fato de que, usualmente, revelam pressuposicoes notadamente falsas
ou raciocinios logicamente erroneos*.

Por mal, compreende-se tudo aquilo que é negativo e prejudicial a alguém.
Para os efeitos deste trabalho, adotar-se-a uma perspectiva predominantemen-
te fisica do mal, no sentido de que ele representa qualquer tipo de dano, lesao
ou prejuizo ao bem-estar experimental dos individuos sencientes, ou seja, dos
seres que tém a capacidade de perceber as sensacoes primarias de prazer e dor.

O paradoxo do mal ndo argumenta contra a ideia geral da existéncia de
Deus, mas de uma concepc¢ao de Deus baseada nos atributos da onipotén-
cia, onisciéncia e suma bondade, propriedades da divindade que alimentam a

4 Audi, Robert (ed.). The Cambridge Dictionary of Philosophy, 3 ed., New York: Cambridge Uni-
versity Press, 2015, p. 755, traducao nossa.
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tradicdo do teismo ocidental tradicional. A visdo que se funda na natureza de
um Deus perfeito, capaz de criar e de intervir diretamente no mundo fenome-
nico, entra em conflito com o fato da existéncia do mal disseminado na rea-
lidade, na qual individuos sencientes inocentes sofrem de maneiras diversas
durante todo o tempo. Nesse sentido, teriamos em situacéo de concomitancia
as seguintes assertivas:

[P.] Deus ¢ todo-poderoso (onisciente e onipotente);
[P,] Deus ¢ todo-bondade (sumamente bom);
[P.] existe, no mundo, enorme quantidade de mal/sofrimento desnecessdrio.

Das trés proposicoes acima referidas, as duas primeiras podem ser hipoteti-
camente verdadeiras (embora dependentes da demonstracdo da existéncia de
Deus), mas as trés juntas nido podem ser verdadeiras. A sua inconsisténcia
resulta da possibilidade de se extrair uma contradi¢do do conjunto das as-
sertivas (violagdo ao principio da ndo contradi¢do consistente em que algo nao
pode ser p e ~p simultaneamente).

Em relacdo a primeira afirmacao (Deus é todo-poderoso), se é onipotente,
nao havendo limites para o que poderia fazer, deveria ser capaz de prevenir
o mal e o sofrimento injustiﬁcado no mundo; ao passo que, se € onisciente,
deveria, em igual sentido, conhecer a existéncia do mal e do sofrimento injus-
tificado no mundo, e saber como elimina-los. Por fim, se Deus é sumamente
bom, segue-se que deveria intervir para evitar a ocorréncia do mal e do sofri-
mento injustificado no mundo.

Essas constatacdes poem, evidentemente, em xeque a existéncia de Deus
nos moldes postulados pela posicdo teista tradicional. A conciliacao da exis-
tencia dos atributos morais da divindade com a existéncia simultanea dos
males morais e naturais é, portanto, bastante problematica.

Poder-se-ia detalhar as consequéncias do argumento do mal com os se-
guintes silogismos:

[S,] se Deus ¢ onisciente acerca da ocorréncia do mal e do sofrimento injus-

tificado no mundo, e, por conseguinte, sabe como elimind-los ou preveni-los,
e ndo o faz, entdo nao pode ser sumamente bom;
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[S,] se Deus ¢ onisciente e sabe como eliminar o mal e o sofrimento injusti-
ficado do mundo, ou preveni-lo, e, no entanto, nao o faz, entdo nao pode
ser onipotente;

[S,] se Deus ¢ onipotente no sentido de possuir a capacidade de eliminar
ou prevenir todo o mal e sofrimento desnecessdrio do mundo, deseja fazeé-lo,
porém nao o faz, entdo ndo deve saber sobre a ocorréncia do mal e do so-
frimento desnecessdrios no mundo ou sobre como elimind-lo ou preveni-lo
[nao pode ser onisciente]:

[S,]jd que o mal e o sofrimento desnecessdrio existem no mundo em abun-
dancia e podem ser verificaveis empiricamente e eliminados, entdo Deus
ndo pode ser onipotente, onisciente ou sumamente bom;

[S.] se a natureza de Deus pressupoe sua perfeicdo, ou seja, se Deus é
onisciente, onipotente e sumamente bom, entdo ele ndo pode existir (a
sua existéncia sob essas bases seria, logicamente, inconsistente e contra-
ditoria, ou seja, nao ¢ possivel conciliar, simultaneamente, a existéncia de
Deus e do mal)°.

Sintetizando esses silogismos, ter-se-ia:
[P,] se Deus existe e ¢ perfeito (onipotente, onisciente, onipresente e
onibenevolente) ndo admitiria o sofrimento desnecessdrio de seres sen-

cientes e inocentes;

[P,] hd, no mundo, enorme quantidade de sofrimento desnecessdrio que
aflige individuos sencientes e inocentes;

[C] logo, um Deus onipotente, onisciente, onipresente e onibenevolen-
te ndo existe.

5 Lacroix, R. Unjustified Evil and God’s Choice. Sophia, n. 13, 1974, p. 23. Uma derivacéo desse
argumento seria afirmar que, depois da criacdo de Deus, tudo depende causalmente de Deus, pois
ele criou tudo aquilo que existe. Nesse sentido, Deus poderia escolher criar ou néo este mundo.
Deus, no entanto, nao criaria um mundo no qual existisse 0 mal, dado que ¢ perfeitamente bom.
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Alguns tefstas procuraram tentar escapar a incomoda conclusio acima apre-
sentada. Essas tentativas de resposta, ou contra-argumentos, sio denomi-
nadas teodiceias, termo cunhado por Leibniz em 1710, e visam demonstrar
a compatibilidade da ideia de um Deus perfeito com a existéncia do mal
per se. A maior parte das teodiceias leva em conta o mal moral, produzido pela
conduta de agentes morais, capazes de deliberacdo racional (e.g. assassinato,
roubo, genocidio, etc.)®.

Tal como mencionado anteriormente, uma das mais conhecidas respostas
ao problema do mal é a relacionada ao argumento do livre-arbitrio. Alvin Pla-
tinga é um dos defensores dessa tese. Ele propde que o teista podera afirmar
que ¢ logicamente possivel que Deus tenha uma razdo moral suficientemente
independente para permitir a ocorréncia do mal. Em apertada sintese, Deus po-
deria criar pessoas dotadas de livre-arbitrio (haveria uma razao para que criasse
o livre-arbitrio, consistente no fato de ser valioso em si mesmo). Nesse sentido,
Deus néo poderia eliminar todo o mal e acabar com o sofrimento no mundo
sem eliminar o valor de ter criado individuos dotados de livre-arbitrio, com os
quais pode manter relacdes especiais e que podem praticar boas condutas (um
mundo no qual prevalece o livre-arbitrio seria melhor do que um mundo no
qual os individuos sao meros autdmatos)”. Os seres racionais, nomeadamente
0s agentes morais, que, autonomamente, conseguem elaborar, compreender e
obedecer as leis morais, podem escolher livremente sobre como devem agir no
mundo, sem estarem determinados a fazer apenas aquilo que é correto. O mal
moral que ocorre no mundo, fruto da acéio desses agentes morais (paradigma-
ticamente seres humanos), nao pode, portanto, ser atribuido a Deus.

Existem diversas maneiras de responder a tese levantada por Platinga.
Alguns autores questionam a propria existéncia do livre-arbitrio, enquanto
outros sustentam que no € claro que o bem derivado da existéncia do livre-
-arbitrio seja superior a quantidade de mal produzida pelos seres humanos
dotados de livre-arbitrio. Hd quem afirme que, mesmo havendo livre-arbitrio,
isso poderia néo significar, necessariamente, que Deus nio devesse intervir
quando consequéncias negativas relevantes, derivadas da conduta humana,
pudessem vir a ocorrer.

6 A quantidade do mal (explicacéo acerca da quantidade de sofrimento no mundo) e a distribui-
¢do do mal (a razao de o sofrimento ser distribuido desigualmente pelo mundo) sdo outros fatores
normalmente abordados pelas hipoteses ligadas as teodiceias.

7 Platinga, A. God and Other Minds: a Study of the Rational Justification of Belief in God. Ithaca:
Cornell University Press, 1967, p. 117.
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Entre tantas outras tentativas de refutacdo, Anthony Flew e J.L. Mackie,
por exemplo, sustentaram que Deus deveria poder criar um mundo contendo
apenas bondade moral, ou seja, um mundo habitado por pessoas perfeitamen-
te virtuosas (livres para escolher e sempre escolheriam o correto a se fazer):

Se Deus poderia criar seres de tal forma que, nas suas escolhas, poderiam
preferir o bem e algumas vezes o mal, entdo por que ndo poderia criar indi-
viduos que sempre escolhessem o bem? Se nao ha impossibilidade logica de
um individuo escolher fazer o bem em determinada ocasido, ou em vdrias
ocasioes, ndo pode haver impossibilidade logica de escolher livremente fa-
zer 0 bem em todas as ocasioes. Deus ndo estaria colocado diante de uma
questao entre criar automatos inocentes ou seres que, agindo livremente,
algumas vezes incorreriam no mal. Sempre haveria para ele a possibili-
dade de criar seres que agiriam liviemente, mas sempre fazendo o bem.
Claramente, sua falha em admitir essa possibilidade é inconsistente com o
atributo da onipoténcia e de ser sumamente bom.®

Tal como adiantado, o objetivo do presente trabalho, no entanto, néo é o de
ingressar no debate sobre o problema do mal moral (causado pela deliberacao
e pela conduta de agentes morais). Para que a defesa do livre-arbitrio seja
bem-sucedida, além de depender da conceituacido do que seja o livre-arbitrio
e da alocacao de seu valor inerente, é necessario assumir que ele esta, intima
e necessariamente, vinculado ao mal no mundo. E exatamente sobre essa
segunda premissa que se pretende discorrer. Ha situacdes em que o mal/sofri-
mento nao é causado diretamente pela acdo de agentes morais, ou seja, seres
inocentes e sencientes sofrem de maneira relevante em razao de fenomenos
naturais (e.g. predacéo; parasitismo, doencas; calamidades naturais etc.).

8 Mackie, J.L. Evil and Omnipotence. Mind, New Series, v. 64, n. 254 (April, 1955), p. 209,
traduc@o nossa. A esse respeito, segundo a doutrina crista predominante, néo ha, em principio,
impedimento para a criacéo de tal tipo de ser. Pelo contrario, é constatavel nessa tradicéo teologi-
ca a presenca de anjos ou semi-divindades que s6 praticam escolhas moralmente perfeitas. Deus
poderia povoar o mundo com esses seres, eliminando o mal moral.
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Uma importante e 6bvia objecéo possivel a tese do livre-arbitrio ¢ a referente
a constatacdo de que o mal pode ter causas naturais, ndo antrépicas, ou seja,
existem cadeias de eventos naturais que produzem quantidades relevantes de
sofrimento em individuos sencientes. Hume percebe claramente essa questdo
nos Didlogos sobre a Religido Natural, destacando-a:

Demea: [...] E por que deveria o ser humano pretender escapar do fado
de todos os outros animais? Acredite-me, Filo, a Terra inteira estd amal-
dicoada e corrompida. Uma guerra perpétua estd deflagrada entre todas
as criaturas vivas. A necessidade, a fome e a privacao estimulam os fortes
e corajosos; 0 medo, a ansiedade e o terror inquietam os fracos e timidos.
O ingresso na vida angustia o recém-nascido e seus infelizes pais. A debi-
lidade, a impotencia e a aflicdo acompanham cada estdgio da vida, que
termina, por fim, em agonia e pavor.

Filo: Observe ainda os singulares artificios empregados pela Natureza para
amargurar a vida de todo ser vivo. Os mais fortes lancam-se sobre os mais
fracos e mantém-nos em perpétuo terror e ansiedade. Os mais fracos, por
sua veg, atacam muitdas vezes os mais fortes e os atormentam e importu-
nam sem descanso. Considetre a raca inumeravel dos insetos, que se pro-
criam no corpo de cada animal ou que, voando ao seu redor;, cravam-lhe
seus aguilhoes. Esses insetos tém outros, ainda menores que eles proprios,
que, por sua vez, os atormentam. Assim, de um lado e de outro, a frente
e atrds, acima e abaixo, cada animal estd cercado de inimigos, dedicados
sem cessar a sua desgraca e destruicdo®.

Existe, no senso comum, uma certa incompreensao relativa ao desvalor que
ocorre na natureza. Boa parte das pessoas tende a imaginar, com algum grau
de ingenuidade, que a vida em liberdade na natureza é idilica para os animais
niao humanos. Tendemos a dar pouca importancia aos danos que ocorrem
no mundo natural, por entendermos que representariam situacoes excep-
cionais, e que a vida com bem-estar é a norma. Longe disso. A natureza é
foro de quantidades inimaginaveis de sofrimento para as criaturas sencientes.
O parasitismo, as doencas, a fome, a subnutri¢do, acidentes, incleméncias

9 Hume, op.cit., X, § 9-10.
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climaticas e a predac¢do sdo exemplos tipicos, dentre tantos outros, de situa-
¢des costumeiras que geram enormes quantidades de sofrimento sem justifi-
cativa moral aparente.

Charles Darwin, em carta dirigida a Asa Gray, externou: “Nao consigo
me convencer de que um Deus benevolente e onipotente teria criado, de
forma premeditada, os icneumonideos com a intencao deliberada de que se
alimentassem dos corpos de lagartas enquanto vivas™?. Cunha detalha essa
constatacdo ao afirmar que:

Predacdo, morte por inani¢ao, parasitismo, congelamento, entre outros da-
nos, sdo a norma na vida selvagem. A vida dos animais silvestres contém
em geral, muito mais sofrimento do que prazer. Isso se deve, em grande
parte, a alta taxa de mortalidade anterior a maturidade sexual. Para cada
individuo que ndo morre de inanicdo e ndo € predado, existe um niimero
muito extenso que foi. Segundo Yew-Kwang Ng, num periodo de aproxi-
mada constancia populacional, em média, de todos os filhotes nascidos de
uma mde em toda a sua vida, apenas uma fémea consegue sobreviver até
a maturidade sexual. A partir do tamanho da ninhada de uma espécie,
conclui Ng, podemos ter uma ideia do numero de individuos que motrrem
de inanicao ou sdo predados. O tamanho da ninhada nao ¢ determinado
por consideracdes sobre o bem-estar dos individuos da espécie, mas pela
chance de sobrevivéncia dos genes. Jd que escapar da morte por inanicdo
ou predacdo ¢ algo dificil, algumas espécies conseguem manter-se porque
produzem um numero muito alto de filhotes'".

Assim, a maior parte dos animais nao humanos que vém ao mundo, levando
em conta as estatisticas relacionadas a estabilidade das populagdes, o fazem
para morrerem em condi¢des de intenso sofrimento (o desvalor contido em
suas vidas supera em muito o seu bem-estar)'?.

10 Darwin, Charles; Darwin, Francis (ed.). The Life and Letters of Charles Darwin, v.2. Whitefish:
Kessinger Publishing 2004, p. 105, traducdo nossa.

11 Cunha, Luciano Carlos. O principio da beneficéncia e os animais nao humanos. Agora, v. 30,
n. 2,2011, p. 105.

12 Sobre o tema, recomenda-se a leitura de: Tomasik, Brian. The Importance of Wild-Animal Suf-
fering. Relations: Beyond Anthropocentrism, 3, 2015, p. 133-152 e Sagoff, Mark. Animal Liberation
and Environmental Ethics: Bad Marriage, Quick Divorce. In: Zimmerman, Michael E.; Callicott,
John Baird; Sessions, George; WARREN, Karen J.; CLARK, John (eds.). Environmental Philosophy:
From Animal Rights to Radical Ecology. Englewood Cliffs: Prentice-Hall, 1993, pp. 84-94.
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E evidente que essa preocupacdo com o sofrimento infligido aos animais
ndo humanos sencientes por fatores naturais (mal natural) depende da pre-
missa de que este deva ser considerado relevante. O senso comum indica
que nem sempre a morte dessas criaturas, especialmente nessas situacoes, é
constitutiva de desvalor que mereca ser alvo de consideracio. Essa concepcao
atributiva de invisibilidade ao sofrimento dos animais ndo humanos esta rela-
cionada a uma posicdo mais geral mantida em relacéo ao seu estatuto moral.

O pensamento ocidental caracteriza-se por demarcar grandes oposicoes,
entre as quais pode-se citar: natureza e cultura; natural e artificial; corpo e
alma; primitivo e civilizacdo; razdo e emocdo; humano e animal. Muito em-
bora o objetivo deste artigo nao seja o de examinar o fundamento de validade
das diferentes posicoes filosoficas a respeito do valor (valor intrinseco vs. valor
instrumental) dos animais ndo humanos, pode-se afirmar que, em relacio a es-
tes ultimos, esse modelo de visdo de mundo dualista passou, sistematicamen-
te, a corroborar a pré-compreensio no sentido de que os animais representa-
riam uma condicdo de falta, de auséncia, quando comparados a2 humanidade.

E curioso perceber que existe uma percepcdo prevalente no sentido de que a
humanidade se encontra inafastavelmente inserida na dimensao biologica da ani-
malidade, uma vez que, afinal, néo ha duvida alguma sobre o fato de que a espé-
cie Homo sapiens integra o reino animal, nocéo segundo a qual todos os animais
sdo singulares e os homens sdo apenas mais uma espécie dentre tantas outras.

Em contrapartida, a condicdo animal revela uma fronteira praticamente
intransponivel que separa essas duas categorias. Os animais ndo humanos
representariam, como condic@o, aquilo que, justamente, se contrapde ao fe-
nomeno humano (condicao humana), um enorme bloco de seres excluidos,
por auséncia de singularidade, do padrio considerado relevante para ingresso
na subjetividade moral e juridica. Esse sistema de exclusio funciona como
uma espécie de espelho negativo da experiéncia humana de mundo.

A cultura, neste sentido, sublinha a exclusividade da participacdo do ho-
mem na condi¢do humana, tornando-o um sujeito (agente) moral, uma pes-
soa, um alguém, e ndo algo; um ente que possui dignidade existencial propria,
imanente, fato que lhe concede imediato e automatico acesso a uma vasta
gama de direitos fundamentais.

A animalidade, por sua vez, ficara tradicionalmente conectada, apenas e tdo
somente, a0 mundo instrumental. Normalmente, essa posicdo que confere esta-
tuto moral proprio ao homem, e, paralelamente, nega esta atribuicao aos animais,
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esta conectada ao fendmeno do antropocentrismo™?, que significa, justamente, afir-
mar que o mundo nao humano possui valor somente no quanto atenda, direta
ou indiretamente, a interesses, preferéncias, necessidades, utilidades ou conve-
niéncias humanas (mundo ndo humano atrelado, pois, a valor relacional).

O fenomeno do antropocentrismo moral esta intimamente associado ao fe-
nomeno do especismo, pratica que envolve o tratamento discriminatorio e
prejudicial aqueles que nao pertencem a uma determinada espécie'*, embora
ndo sejam conceitos necessariamente coincidentes, pois poderiamos ser es-
pecistas sem que fossemos antropocéntricos. Este seria o caso, por exemplo,
do favorecimento injustificado a uma determinada espécie de animal (e.g. aos
caes). Tal atitude poderia ser classificada como especista em relacio as demais
criaturas, incluindo o homem, mas néo, evidentemente, antropocéntrica (que
pressupde, por coeréncia, uma posicao favoravel aos humanos)®.

A proposicio classica do antropocentrismo esta, pois, associada a assercéo
de que determinados individuos poderiam ser privados de certos beneficios
pelo fato de nao possuirem as qualidades que estariam vinculadas, com sin-
gularidade, a espécie humana [tese da excepcionalidade humanal. Essa proposi-
cdo tem, por efeito, a exclusdo moral dos néo pertencentes ao ambito do hu-
mano, configurando, neste caso, uma espécie de discriminacéo'® relacionada
a injustificada consideracao desigual de interesses semelhantes!’.

13 A negacio do antropocentrismo nao passa necessariamente pela atribuicao de valor intrinseco a
natureza ou aos entes naturais nao humanos. Portanto, poderiamos nos opor ao antropocentrismo
sustentando que o valor de cada organismo é medido em funcdo da sua contribuicdo para o equi-
librio ou a estabilidade do ecossistema; ou, ainda, que néo existe a propria categoria “valor intrin-
seco”. O certo é que, para contrapormos a posi¢ao antropocéntrica, precisamos negar que o cerne
da preocupacao moral sejam os interesses humanos. No entanto, este centro pode ser ocupado
por outra coisa ou propriedade, ou mesmo partir-se da nogéo de que nao exista centro algum.

14 As posicdes especistas normalmente nao implicam hostilidade ao nao humano. Jim Mason
propde o termo misoteria, combinacio de dois radicais em grego (misos + therion), para designar a
posicdo de discriminacao associada ao repudio, desprezo ou 6dio aos animais. No sentido oposto,
a posicdo de contrariedade ao antropocentrismo néo implica zoofilia, compreendida como um
comportamento de vinculagdo afetiva para com os animais. Sobre o tema verificar: Mason, Jim.
Misothery. In Bekoff, Meaney, Carron (eds.). Encyclopedia of Animal Rights and Animal Welfare.
Chicago: Fitzroy Dearborn, 1998, p 245.

15 A posicao do especismo eletivo denota justamente essa predilecdo por determinadas espécies
em detrimento de outras. E usual, por exemplo, que, no Ocidente, caes e gatos gozem de um
estatuto moral privilegiado quando comparados com porcos e vacas.

16 Young, I.M. Justice and the Politics of Difference. Princeton: Princeton University Press, 1990, p. 96.

17 Horta, Oscar. What is Speciecism? Journal of Agricultural and Environmental Ethics, v. 23, n.
3, 2010, p. 248.
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Nao se constitui objeto desse trabalho desenvolver esse topico com profundi-
dade, mas cabe salientar que para que a proposicao da excepcionalidade huma-
na funcione adequadamente, ela deveria cumprir rigorosamente trés requisitos
gerais: (a) as caracteristicas apontadas como justificadoras da especialidade hu-
mana frente as demais criaturas (e.g. linguagem, razao, consciéncia, entre outras)
deveriam estar presentes em todos os seres humanos; (b) somente os seres huma-
nos deveriam possui-las; e, (¢) tais atributos deveriam ser moralmente relevantes.

O fato, no entanto, é que sempre existirdo, por circunstancias e razdes
variadas, seres humanos ndo paradigmaticos (desprovidos das capacidades
tipicamente atribuidas a humanidade), que sdo protegidos e integram a co-
munidade moral. Essa constatacdo gera uma inconsisténcia desvelada pelo
argumento da sobreposicdo das espécies. Se humanos desprovidos dessas carac-
teristicas, capacidades ou atributos contam moralmente, por que, entio, ani-
mais ndo humanos sencientes nao deveriam merecer tratamento equivalente?

Nenhum critério, capacidade ou atributo, cuja satisfacdo seja, ao mesmo
tempo, definicional e corroboravel (que pode ser testada ou submetida a pro-
va), pode cumprir essa funcao, pois néo ha critério, capacidade ou atributo
que possa ser satisfeito por todos os seres humanos e somente por eles. No
caso especifico, mesmo que se admita que a razao, a linguagem, ou qualquer
outro atributo nio sejam acessiveis aos animais nao humanos, sempre havera
seres humanos que também nao satisfazem a esse critério, ou seja, nem todos
os homens sdo, por exemplo, plenamente racionais ou competentes linguis-
ticamente (e.g. pessoas com disfunc¢des cognitivas relevantes, recém-nascidos,
comatosos, senis, dentre outros casos em que restara configurada incapacida-
de temporaria ou permanente).

Tudo isso indica que devamos repensar e considerar de maneira séria os
danos, lesdes e sofrimento infligidos aos animais ndo humanos sencientes,
seja pela acdo do homem (mal moral) ou pela propria natureza (mal natural).

No caso do problema do mal, o mal natural em relacdo aos animais nao
humanos sencientes merece destaque, em razio de escapar aos argumentos tra-
dicionalmente aplicados para justificar o mal natural em relacéo aos seres huma-
nos (teodiceia), fundamentalmente em relacdo a ideia do mal como necessario
a formacéo do carater humano (sem o sofrimento ndo haveria a coragem, a
compaixao etc., ou seja, haveria um plano divino no sentido do amadurecimen-
to moral do ser humano)'® e do préprio livre-arbitrio, tal como ja mencionado.

18 E dificil perceber como episédios de alto grau de desvalor para seres humanos pudessem ter
esse efeito alegado. Nesse sentido, seria necessario termos passado pela escraviddo humana, pelo
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Dificilmente alguém concordaria em afirmar que o mal natural é necessa-
rio para formatar o carater dos animais ndo humanos ou o livre-arbitrio, dado
que sdo atributos ou capacidades tipicamente considerados ausentes nessas
criaturas’®. Em contrapartida, a hipotese do mal natural causado aos animais
ndo humanos sencientes também escapa a problematica metafisica relacio-
nada ao conceito de pecado original (homens sofrem por decorréncia de um
erro pretérito; mal natural como decorréncia do mal moral).

Qual ¢ a utilidade teologica de um animal nido humano senciente mor-
rer lentamente de fome, ser predado vivo por outros animais ou parasitas,
ser acometido por doencas que provocam sofrimento intenso e aflitivo, ou
mesmo que sejam mortos em incéndios, alagamentos ou outros desastres
naturais? A inadequacéo das respostas tradicionais levou muitos tefstas a se
mostrarem céticos quanto ao mal natural em relacéo a animais nao humanos
sencientes, algo como “Deus deve ter algum plano ou alguma razido para
permitir o sofrimento animal no mundo”. E certo que essa ndo pode ser con-
siderada uma boa resposta para o paradoxo do mal.

Levando em conta a natureza da divindade, ndo haveria consisténcia na
suposta indiferenca de Deus para com o sofrimento dos animais, ou mesmo
que este pudesse contribuir para o aprimoramento moral do homem, dado
que animais ndo humanos sencientes ja existiam muito antes do surgimento
da espécie humana.

Individuos sencientes tendem a evitar situacoes aversivas. Nesse sentido,
embora o sofrimento possa ter repercussoes distintas, levando-se em conta
as caracteristicas especificas de cada individuo (isso tem aplicacdo mesmo
entre os seres humanos), o fato é que ele é perceptivel e, paradigmaticamente,
gera perda do bem-estar experimental desses individuos. Tudo indica que a
assuncdo de um Deus perfeito — onipotente, onisciente e sumamente bom,
que seja capaz de criar um mundo livre do sofrimento — deveria incluir
todas as criaturas que pudessem sofrer, ainda que o fizessem por modos e
graus distintos.

holocausto, pelo genocidio dos povos amerindios, pela subjugacido das mulheres, pelas guerras,
entre tantas outras formas de opressao, para formarmos o nosso carater? Haveria ai um projeto
malsucedido por parte de Deus, no sentido de criar esse distanciamento epistémico, até porque
nem todas as pessoas se tornam, ao longo do tempo, seres moralmente mais elevados.

19 Ainda que, em alguns casos, os estudos etologicos contemporaneos correlacionem certos
comportamentos de algumas espécies com a moralidade e com a solidariedade, o fato é que, em
principio, os animais ndo humanos néo sao considerados agentes morais e nédo possuem, portanto,
responsabilidade moral. Em decorréncia, nao agem equivocadamente, nao incidem no mal moral.
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Esse ponto é percebido com clareza por Hume, na parte 11 dos Didlogos,
na qual Filo relata as circunstancias relacionadas ao mal natural que afligem
potencialmente todas as criaturas sensiveis®®. Esses males, derivados da ca-
pacidade para a dor, sdo fruto de operacodes irregulares e imprevisiveis das
forcas da natureza?!, e poderiam ter sido poupados pela acdo de um Criador
sumamente poderoso, benevolente e perfeito, a partir de leis gerais que sem-
pre operassem da melhor forma possivel:

Todos os animais poderiam muito bem permanecer em um estado de gozo
continuo e, ao serem instados por alguma das necessidades da Natureza,
tais como a sede, fome e cansaco, poderiam sentir, em vez de dot, uma
diminuicdo do prazer que seria suficiente para levd-los a buscar o objeto
necessdario para sua sobrevivéencia®.

[...] Um pai condescendente, ao contrdrio, teria fornecido uma larga pro-
visdo para precaver contra acidentes e assegurar a felicidade e bem-estar
da criatura mesmo na mais desafortunada das circunstancias®. [...] O Au-
tor da Natureza é inconcebivelmente poderoso; admite-se que sua forca é
grande, se ndo todo inexaurivel, e ndo hda qualquer razao, até onde pode-
mos julgar, para que ele observe essa estrita parcimonia no trato com suas
criaturas. Teria sido melhot; caso seu poder fosse extremamente ilimitado,
que ele tivesse criado um menor nimero de animais e os dotado de mais
faculdades para sua felicidade e preservacao®.

Os males do universo, notadamente, os males naturais que afligem todas as
criaturas sensiveis, seriam, para Filo, um obstdculo a concepcdo da benevo-
lencia divina. Se houver uma fonte original de todas as coisas, ela parece ser
totalmente indiferente as operacdes da natureza®.

20 Hume, op. cit.,, D, XI, § 5.
21 Ibidem, D, XI, 8§8§5-11.
22 Ibidem, D, XI, § 6.

23 Ibidem, D, XI, § 9.

24 Ibidem, D, XI, § 9.

25 Ibidem, D, XI, § 14.
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IV.

Tal como observado inicialmente, o tema do mal natural aplicado aos animais
ndo humanos sencientes (sofrimento animal) provoca um desafio substancial a
teodiceia teista. A analise dos argumentos tradicionais aplicados aos seres hu-
manos em relacdo ao mal moral jd ndo parecia suficiente. Com maior razao, o
mal natural aos animais ndo humanos parece sem justificacdo, especialmente
diante do fato da impossibilidade de atribuicéo de significacdo moral ao sofri-
mento animal no sentido teoldgico (criacdo de virtudes ou do livre-arbitrio).

Tudo indica que a invisibilidade dos animais nao humanos sencientes,
no ambito das reflexdes sobre o paradoxo do mal, esteja relacionada a ideo-
logia ainda predominante, que rebaixa seu estatuto moral. Embora algumas
espécies de animais sejam claramente sencientes, preferimos nao debater as
implicacdes morais desse fato para que possamos manter em vigor as institui-
¢des de uso e exploracdo animal. Levar a sério o sofrimento dos animais nao
humanos conduz a conclusao de que devesse haver uma justificativa suficien-
temente forte para a existéncia de seu sofrimento, seja oriundo do mal moral
(causado pela acdo humana) ou no ambito do mal natural.

A hipétese do mal natural em relacdo a animais ndo humanos sencientes
reforca, portanto, o paradoxo do mal, contradizendo a teodiceia. O silogismo
se manteria no sentido de que:

[P.] se Deus existe e ¢ perfeito [onipotente, onisciente, onipresente e
sumamente bom] ndo admitiria o sofrimento desnecessdrio de individuos
sencientes inocentes;

[P,] existe, em abundancia no mundo, sofrimento desnecessdrio que aflige
individuos sencientes inocentes;

[C] logo, Deus nao existe.

Nenhuma teodiceia explica satisfatoriamente a natureza, o alcance e o escopo
do mal, da dor e do sofrimento no mundo, especialmente quando causados
de maneira natural a outros individuos sencientes. A senciéncia, compreendi-
da como a capacidade para estados de prazer e dor, é normalmente atribuida
a todos os animais vertebrados. Animais nao humanos sencientes possuem
interesses proprios relacionados a2 manutencao de seu bem-estar e a elimina-
cdo da dor. O sofrimento de criaturas sencientes néo é matéria especulativa.
Trata-se de um fato cientifico largamente demonstrado que tem, inclusive,
relacdo com um componente biolégico evolutivo.
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Dado que nao se possa negar que algumas espécies de animais sejam ca-
pazes de experimentar dor e sofrimento, o fato de que um ntmero represen-
tativo de animais experimenta vidas miseraveis, com baixo nivel de bem-estar,
e morre em decorréncia de doengas, acidentes ou predacéo, indica que o mal
natural ocorre em abundancia. Um Deus absolutamente onipotente, capaz de
criar e fazer tudo aquilo que néo é logicamente impossivel, e que é sumamen-
te bom e onisciente, poderia, hipoteticamente, criar a natureza de forma que
o mal fosse eliminado ou, ao menos, diminuido drasticamente?®.

Embora diversos e importantes nomes da Filosofia e da Teologia tenham
se debrucado sobre o paradoxo do mal, uma defesa convincente da razao
pela qual Deus permite esse sofrimento ainda néo foi encontrada, o que leva
a hipotese de que o mal natural corrobore a improbabilidade ou mesmo a
inexisténcia de um Deus nos moldes postulados pela tradicéo teista ocidental.
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Resumo

Este ensaio propoe uma leitura da “Pequena carta sobre os mitos” de Paul Valéry,
em cotejo com “Visibles Invisibles”, de Anne Carson — aproximacdo inusitada com
a qual, adicionalmente, experimenta um método critico carsoniano. Imaginando
nesse escrito de Carson uma resposta a carta de Valéry, busca construir o didlogo
entre os dois autores na atmosfera de uma correspondeéncia extraviada em torno
do jogo entre arte, ilusdo e verdade. Mostra em especial como essa troca imaginada
desloca e intensifica um paradoxo vital muito frequentado por Valéry e central nessa
sua pequena carta: presenca do que nao existe. O ensaio parte da percepcdo de
que a vida distépica que levamos hoje se deixa marcar por uma rarefacdo desse
paradoxo vital, dispondo nesse horizonte a pertinéncia de pensd-lo.
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Paul Valéry e Anne Carson em torno do que néo existe

Abstract

This essay presents a reading of Paul Valéry’s “Short Letter on Myths” alongside Anne
Carson’s “Visibles Invisibles” — an unusual juxtaposition that also tests a Carsonian
critical method. Imagining Carson’s text as a response to Valéry’s letter, it aims to
construe the dialog between the two authors as a form of misrouted correspondence,
centered on the interplay between art, illusion and truth. More specifically, it shows
how this imagined exchange displaces and intensifies a vital paradox addressed in
Valéry’s letter; namely that of the presence of what does not exist. The essay starts
from the perception that the dystopian life we lead today is marked by a rarefaction
of this vital paradox, the relevance of reflecting on it lying therein.

Keywords: Paul Valéry, Anne Carson, art, illusion, truth

“Que serfamos nos sem a presenca do que nio existe?” Este ensaio reflete so-
bre a atualidade dessa pergunta, que leio num escrito de 1928 de Paul Valéry,
“Pequena carta sobre os mitos”.! Parto da percepcido de que o nosso tempo da
um rosto discernivel a privacao ali aventada — quase como se um sol a pino
roubasse a sombra subjuntiva da pergunta (que seriamos?), mostrasse como é
viver sem a presenca do que nio existe. Alastram-se as convic¢des hipertro-
fiadas, dispostas a ocupacao milimétrica do entorno — politico, ético, estético.
Em meio as guerras entre ultrarrealidades decretadas, nossa distopia parece
reduzir as margens necessarias a experiéncia do que quer que nio se deixe
ver. Gostaria de desdobrar essa percep¢ao reparando melhor nisso que hoje
parece rarear, nisso que anima, creio, 0 oximoro inexistente presente.
Acreditando que cabe no momento exercitar esse reparar, isto ¢, achar
modos novos de notar o que tantos ja notaram, proponho aqui um retorno a
pergunta de Valéry, e a carta de onde ela sai, em cotejo com um certo escrito

1 Valéry, Paul. Pequena carta sobre os mitos. In: Valéry, Paul. A arte de pensar: ensaios filosdficos.
Trad. de Marcia Sa Cavalcante Schuback. Rio de Janeiro: Bazar do Tempo, 2020, p. 72. Utilizo essa
traducdo em todas as citacoes do texto em portugués.
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de Anne Carson, “Visibles Invisibles”, capitulo do livro Economy of the Unlost.>
Na carta escrita por Valéry, o remetente conta a uma amiga como respondera a
pergunta de uma missivista desconhecida sobre a natureza dos mitos. Imagi-
no no escrito de Anne Carson uma espécie de resposta extraviada dessa amiga
a carta recebida, invento ai uma conversa obstruida em torno do jogo entre
arte, ilusdo e verdade. Por que extraviada, obstruida, essa troca imaginada?

Ao me dispor a ler Paul Valéry com Anne Carson, busco experimentar um
meétodo critico da propria Carson. Em suas reflexdes sobre a natureza erética
de toda criacéo, ela da énfase ao ardil (ruse) das aproximacoes estranhas, in-
congruentes. Percebe-as como uma espécie de tatica imaginativa mobilizada
para dar lugar a falta, algo que para ela define a experiéncia erética como
um todo — a dos amantes, como a dos escritores e a dos leitores.> Sob seu
ponto de vista, o gesto de aproximar estranhos implica uma condicéo limiar
na qual se exerce uma espécie de logica erdtica, tipicamente encarnada em
paradoxos, trocadilhos, metaforas, erros deliberados, traducdes escandalosas
e outros expedientes que a autora nio apenas tematiza como também exerce
em sua propria escrita.

Incluem-se entre os ardis de Carson as parcerias inusitadas (ou tornadas
inusitadas) que ela promove de modo mais ou menos regular em textos nos
quais sobressaem os seus atos de leitura — momentos em que ela responde
nominalmente a criacdes que lhe chegam dos campos da literatura, das artes
visuais, do cinema, da filosofia, e assim por diante. Para dar apenas alguns
exemplos, ela 1é (vé, ouve): Virginia Woolf com Tucidides; Edward Hopper
com Santo Agostinho;* Immanuel Kant com Monica Vitti; Antonioni com
Longino.” O que haveria de comum entre essas inusitadas parcerias de Car-
son e, por exemplo, um trocadilho como “seeing my hole I know my whole”,
também de sua lavra?® Como poderiam instanciar um mesmo tipo de ardil?

2 Carson, A. Visibles Invisibles (sic). In: . Economy of the Unlost: (Reading Simonides of
Keos with Paul Celan). Princeton: Princeton University Press, 1999, p. 45-72. Como indica o sub-
titulo, o livro aproxima Simonides de Paul Celan. Concentro-me exclusivamente aqui nas secoes
dedicadas a Simonides.

3 Ver: Carson, A. Eros the bittersweet. Princeton: Princeton University Press, 1986.

4 Carson, A. Men in the Off Hours. New York: Vintage Books, 2001, p. 3-8; 49-60.

5 Carson, A. Decreation. London: Jonathan Cape, 2006, p. 43-50; 70-71.

6 O trocadilho, que aparece em Eros the Bittersweet (op. cit., p. 33), vem assim na traducéo bra-

sileira: “ao ver meu oco, me reconheco todo” (Carson, A. Eros 0 Doce-Amargo. Trad. de Julia Raiz.
Rio de Janeiro: Bazar do Tempo, 2022, p. 60).
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O que responde pelo fascinio dos trocadilhos é a justaposicdo entre seme-
lhanca (fonica) e diferenca (semantica), nesse caso instanciada pelo par “hole”
(buraco, lacuna) / “whole” (totalidade, todo). Vocabulos os mais estranhos en-
tre si tornam-se de stbito estranhos companheiros. No tempo interino dessa
parceria, “a semelhanca se projeta na diferenca numa espécie de estereosco-
pia”, dando-nos o vislumbre de “uma verdade melhor, um sentido mais verda-
deiro em comparac@o ao que as palavras em separado poderiam oferecer”.” Tal
vislumbre, como se disse, supde a experiéncia de “uma auséncia radiante” que
ndo se deixa superar: o buraco e o todo chegam um a beira do outro, mas nao
se fundem, sua incongruéncia nio se dissolve.® Qualquer “verdade melhor”
que viva num trocadilho — como numa metafora, numa traducao escandalosa,
num erro, num oximoro — nao se desprendera desse circuito elétrico, vivera
apenas em sua duragzo.

As aproximacoes inusitadas que Carson faz entre estranhos como Kant e
Monica Vitti ou Hopper e Agostinho manifestam a mesma logica erdtica dos
trocadilhos e congéneres. Ao projetar semelhanca sobre diferenca, acendem
uma forma estereoscopica de imaginacdo, mantendo os estranhos ligados in-
timamente por aquilo que os separa. Oferecem, assim, vislumbres que se dao
apenas no acontecimento impacificavel da relacao proviséria que instauram.
Os individuos aproximados se movem

sem nunca chegar pousar em qualquer parte, os dois estdo lado a lado
numa conversa e, no entanto, ndo hd conversa. Nao se conhecem, ndao
viveram na mesma época, nunca falaram a mesma lingua. Com e contra,
alinhados e adversos, cada um ¢ disposto como uma superficie na qual o
outro pode entrar em foco.’

E mais ou menos nesses termos que gostaria de aproximar Paul Valéry e Anne
Carson aqui; assim tento imaginar a sua ndo consumada correspondéncia.
Junto as duas escritas um pouco como quem faz um trocadilho — ou um oxi-
moro do tipo inexistente presente.

7 Carson, A. Eros the Bittersweet, op. cit., p. 34-35. Sao minhas todas as traducdes sem outra
indicacdo.

8 Ibidem, p. 18.
9 Esta passagem vem de uma nota metodologica preliminar a Economy of the Unlost (op. cit., p.

viii), na qual Carson explica a parceria inusitada que o livro promove entre Simonides de Céos
e Paul Celan.
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Comecemos entdo pela pequena carta de Valéry, que salvo engano nao sera
encontrada nos volumes que reinem a correspondéncia publicada do escritor.
Chega-nos como uma peca de ficcdo epistolar duplamente anonima; o que lemos
ali é a rigor algum homem escrevendo a alguma mulher. A carta apareceu pela
primeira vez em 1928, como introducdo a um livro de poemas de Maurice de
Guérin. Dois anos depois, Valéry a inclui entre os ensaios do segundo volume de
suas Variétés. E, na edicao Pléiade das obras completas, o escrito comparece sob
a rubrica “Etudes philosophiques”, obedecendo a uma nominata elaborada pelo
proprio autor.'® Dessa carta — que é também prefacio, ensaio, estudo filosofico
—, digamos que o remetente seja, além de uma figura andnima, também aquele
Paul Valéry que, num outro ensaio, empenhado em superar oposicdes simplistas
entre pensamento filosofico e poesia, disse: “o mesmo Eu [Moi] assume formas
muito diferentes quer se faca poeta ou abstrator.”"! Carta ficticia, prefacio, ensaio,
estudo filosofico, eis um escrito inequivocamente poético.

O pensamento sobre os mitos ali movimentado se condensa provisoria-
mente numa espécie de formula de que Valéry se valeu mais de uma vez.
A certa altura da carta lemos: “[n]o comeco era a Fabula!”.'? Valéry explora
aqui uma nocao frequentada por muitos outros filésofos e poetas — “o mito é
o nada que é tudo”, dira Pessoa em espirito semelhante, para dar um unico
exemplo. Entre os elementos que singularizam a sua pequena carta nesse
contexto, estd precisamente o formato epistolar, uma escolha por si s¢ in-
teressante quando se trata de escritores como Valéry, que, assim como seu
mestre Mallarmé, via com os piores olhos qualquer consideracao antecipada
de um publico na escrita literaria, reputava a literatura criada com destino
calculado toda uma “reserva de charlatanismo”."* Aqui, por outro lado, é no
invento de uma carta, e portanto na evocacdo do singelo modelo da comuni-
cacdo remetente-destinatario, que Valéry exerce a sua criacéo.

10 Valery, P. “Petite lettre sur les mythes” [1928]. In: . (Euvres, I, Poésies-Mélanges-Variétés.
J. Hytier (éd.). Paris: Gallimard/Pléiade, 1957, p. 961-967. (Valéry publicou uma classificacao
retrospectiva de todos os escritos incluidos nas Variétés, em seu quinto e ultimo volume, de 1944).
11 Valery, P. “Poésie et pensée abstraite” [1939]. In: . (Euvres, 1, op. cit., p. 1320.

12 Valéry, P “Pequena carta sobre os mitos”, op. cit., p. 71. A formula aparece também nos
ensaios “Au Sujet d“Eureka™ (1921), “Au commencement était la Fable” (1941) e “Dialogue de
Parbre” (1943).

13 Valéry, P. Cahiers, v. 11, Paris: Gallimard/Plé¢iade, 1974, p. 1155.
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A destinataria é nesse caso alguém intimo do remetente: uma “sabia e sim-
ples amiga”, com quem ele diz ter aquele tipo de relacao que se trava apenas
“entre pessoas que se conhecem por esséncia”. E a esta amiga intima que ele
relata a tal troca epistolar anterior; é a ela que conta da carta que recebera
de outra mulher, esta uma “dama inteiramente desconhecida”, “mulher sem
rosto”, de quem sentira apenas o perfume nauseante no papel de carta. Conta-
-lhe ele ali que, entre as muitas perguntas que a desconhecida lhe dirigira por
carta, uma o tinha impactado de modo particular — justamente uma pergunta
sobre a natureza dos mitos. Confessando nao saber bem por que, afinal, deci-
diu responder aquela desconhecida (“que suspeitas de doces riscos [o] sedu-
ziram a escrever”), promete entdo reproduzir para a amiga “a substancia” do
que imaginou como resposta para a pergunta que sequestrara a sua atencao.*

Interessantemente, as paginas seguintes a essa promessa adiam-lhe o
cumprimento. O que lemos ali ndo é ainda a resposta prometida, mas antes
o relato de um estado de desassossego agudo deflagrado pela pergunta. Para
encarar a questdo sobre os mitos, diz o remetente, fora preciso primeiro ul-
trapassar as resisténcias do espirito, lancando-o furiosamente “no meio dos
monstros, na confusio de todos os deuses, demonios, heréis, espécies hor-
riveis e de todas as criaturas de homens antigos”, em cujas trevas “os nossos
ancestrais se acasalaram com todo enigma, nele gerando estranhas criancas.””
(Guardemos na memoria, para o que vem mais adiante, o gesto ancestral a
que Valéry alude aqui: em face de um enigma, em vez tentar resolvé-lo, aca-
salar-se com ele — para procriar). Vencida a resisténcia, agora na companhia
temeraria de criaturas fantéasticas e mesmo inconcebiveis, eis 0 que se passa:

Nao sabia me orientar na minha desordem, em que me apoiar para ali
plantar o meu comeco e desenvolver os pensamentos vagos que o tumulto
das imagens e das lembrancas, o niimero de nomes, a mistura de hipoteses
despertavam e se arruinavam dentro de mim, diante do meu proposito.'®

Que propésito? Lancado nesse estado de tumulto absoluto estd um homem
com uma caneta na mao, seu proposito é escrever. Mas o que acontece é que
a caneta “faz furos no papel”, logo comeca por si mesma a “esbocar formas

14 Ibidem, p. 63-65.
15 Ibidem, p. 66.

16 Ibidem.
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barrocas, peixes hediondos, polvos descabelados” — a caneta passa a engen-
drar mitos, enquanto a “alma, que quase nio via o que a mao criava diante
dela, errava como uma sonambula entre sinistros muros imaginarios”. No
descompasso entre a caneta que cria e a alma que erra, da-se um vislumbre,
o relampejo de uma pergunta: ao engendrar as suas proprias criaturas, nio
procederia a realidade exatamente da mesma maneira que ele procedia — ali
mesmo, naquele tumulto? Nao nasceriam as criaturas na natureza da mesma
maneira que nasciam no papel, da sua involuntaria escrita, aquelas criaturas
monstruosas e arbitrarias? Ele se pergunta, enfim: “[qluando sonho e invento
sem volta... ndo sou a natureza?”'” Convém aqui resguardar o ponto de inter-
rogacdo, proteger a forca suspensiva do vislumbre. Mas atentemos ao seguinte.

Antes de dar a amiga a “substancia” de sua resposta, o remetente quis
narrar para ela um turbilhdo interior, falar-lhe do estado tumultuoso que
precedeu a elaboracdo da sua “teoria para a dama invisivel e terna” — a teoria
(poética) com que ele enchera as paginas subsequentes, afirmando a natureza
fabulosa e o fundo falso de todas as verdades e de todos os comecos.'® Fundo
falso? Sobretudo quando atentamos a essa estranha cumplicidade que Valéry
promove entre turbilho e teoria, talvez possamos dizer que sua carta hesita
entre duas respostas ou énfases possiveis. Por um lado, a carta reedita a velha
nocao de que o que se experimenta como verdade é, no fundo, falso (algo
inventado). Mas se essa reedicéo se da de modo singular, isso se deve em boa
parte ao fato de que Valéry traz também, dramatica e concomitantemente,
a experiéncia do sem fundo. A paz relativa de uma conclusio do tipo “no
fundo era falso” convive em tensio com o desassossego extremo que se vive
quando aquilo que se oferecia como um chio firme sob os pés de repente se
abre — quando um fundo falso cede sob a pressiao de um peso maior, o peso
de alguma pergunta insuspeita, por exemplo. E entdo caimos.

Uma hesitacao entre esses dois sentidos se transmite também a pergunta
de Valéry que anima este texto: que serfamos nos sem a presenca do que nio
existe? Se o que temos em mente ¢é, digamos, a falsidade de fundo de todas
as verdades, a pergunta poderia insinuar retoricamente que coisas que nao
existem, mitos, vém em nosso socorro, ajudam-nos a viver: precisamos de
mitos para existir, mesmo quando nos damos conta de sua falsidade de fundo.
Mas a mesma pergunta apontara talvez para algo mais radical, se ouvida em

17 Ibidem, p. 67.

>

18 “E eis como chego enfim a meu tema e como fiz uma teoria para a dama invisivel e terna’
(Ibidem.).
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conexdo com aquela experiéncia do sem fundo que o remetente vé por bem
relatar — apontara, creio, para a possibilidade de sermos nao tanto ajudados,
mas antes visitados pelo que néo existe.

E aqui gostaria de dar a tradutora brasileira da carta o devido crédito pelo
que vou percebendo. Onde ela escreve em portugués “presenca” (do que nio
existe), lemos no original em francés “secours”, palavra cuja traducdo mais co-
mum seria justamente “ajuda”, “socorro”.'® A escolha tradutoria tanto menos
obvia quanto mais feliz feita aqui por Marcia Schuback justifica-se, creio, por
sua atencio ao que reconhece como uma das forcas maiores do escritor: a ca-
pacidade de por em movimento “um modo de pensar poético”, em que “0 pen-
sar se surpreende pensando, ou seja, na dinamica propria do seu gerundio.”*

Na pequena carta sobre os mitos, essa dinamica esta, é claro, por toda
parte. Mas se aviva de modo particular nas paginas em que o remetente
relata ter perdido o chao, vendo-se incapaz de se orientar em sua desordem,
de encontrar qualquer ponto onde pudesse se apoiar para plantar os seus co-
mecos. Pois é no tempo incontornavelmente gerundivo de um turbilhdo que
aquelas paginas nos lancam; acompanhamos ali a vertigem mesma que faz a
percepcdo saltar e engendra o vislumbre de algo. Somos lancados, eu diria,
no tempo interino de uma visita do que néo existe. Uma visita assim nao aju-
da; pelo menos néo no sentido de permitir que a vida siga seu curso normal.
Muito ao contrario, perturba todo curso, qualquer curso. Que seriamos nos
sem presenca do que ndo existe? — ao optar por essa formulacdo, a tradutora
reforca, creio, a tensa e instrutiva ambivaléncia que se deixa flagrar, na carta,
entre contar com a presenca (ajuda) e estar em presenca (visita) do que nao
existe. A traducdo de Marcia Schuback é um gesto critico: acende de um
modo particular a carta de Valéry.

Alguma luz também se promete quando, algo estranhamente, aproxima-
mos essa carta de um certo escrito de Anne Carson.

19 “Que serions-nous donc sans le secours de ce qui n'existe pas?” ((Euvres, 1, op. cit., p. 966).

20 Schuback, Marcia. Por um modo de pensar poético. In: Valéry, Paul. A arte de pensar: ensaios
filosdficos, op. cit., p. 9.
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“Visibles Invisibles”. Imaginemos nesse titulo paradoxal ja um comeco de res-

posta ao inexistente presente de Valéry. Postos lado a lado, os paradoxos de
Valéry e de Carson talvez funcionem, cada um, como uma superficie na qual
o outro pode entrar em foco.

Comecemos por notar que Carson opta por formular o seu com um erro
de gramatica. A expressdo “visibles invisibles” retine dois nomes (adjetivos
substantivados) sem qualquer elo sintatico — em portugués, terfamos algo
como “os visiveis os invisiveis”.?! A estranheza desapareceria com o uso de
uma conjunc¢éo ou de uma preposicdo — ndo estranhariamos se léssemos,
por exemplo, “visibles and invisibles” [os visiveis e os invisiveis]; ou “visi-
bles against invisibles” [“os visiveis contra os invisiveis”] etc. A normalidade
gramatical seria também restituida com o corte da flexdo do primeiro termo
(“visible invisibles”), o que lhe devolveria a condicdo de adjetivo, referente a
um atributo de certos invisiveis. Mas Carson néo desejou aqui a normalidade
gramatical; apostou, ao contrario, no erro.

Nio é uma aposta incomum para ela, que dedica justamente ao erro um
poema intitulado “Ensaio sobre aquilo em que mais penso”. Carson de fato
gosta de perceber os erros em geral e 0s equivocos gramaticais em particular
como ardis importantes da imaginacéo, bem mais do que como desvios que
apenas confirmam a norma. E assim que ela louva, por exemplo, a coragem
do poeta Alcman quando, em afronta a gramatica grega, deixa sem sujeito um
certo verbo, logrando com isso “por em jogo grandes questoes metafisicas /
(como quem fez 0o mundo) / sem analises patentes”.?* Estesicoro, por sua vez,
rasga o codigo de epitetos que Homero fixara e, com isso, consegue nada
menos que libertar o ser — com os novos epitetos de Estesicoro, diz Carson,

21 Sabemos que as palavras “visibles” e “invisibles” sdo aqui usadas como substantivos por esta-
rem flexionadas no plural. Ao contrario do que ocorre em portugués, adjetivos em inglés sao pa-
lavras invariaveis; néo se diz, por exemplo, *visibles planets, mas sim visible planets. Em portugués,
idioma em que a flexdo de numero atinge tanto substantivo quanto adjetivo, diriamos tranquila-
mente, por outro lado, estrelas visiveis. Por essa diferenca entre os idiomas, “visiveis invisiveis” nao
seria uma boa traducao para o titulo de Carson aqui — pois subtrairia a estranheza gramatical do
original. A traducdo do titulo em portugués precisaria marcar por outros meios a substantivacio
— uma possibilidade seria justamente esta, “os visiveis os invisiveis”.

22 Carson, A. “Ensaio sobre aquilo em que mais penso”. In: . Sobre aquilo em que mais penso.
Organizacao e traduc@o de Sofia Nestrovski. Sdao Paulo: Ed. 34, 2023, p. 86.

O que nos faz pensar, Rio de Janeiro, v.31, n.53, p.220-238, jul-dez.2023



Paul Valéry e Anne Carson em torno do que néo existe

“todas as substancias do mundo sairam flutuando”.* E quando, em certos ver-
sos esptirios de Homero, uma palavra inserida na lingua dos deuses perturba
o contrato métrico e transtorna o ritmo do poema, isso é também motivo de
elogio: o erro métrico estaria ali para nos lembrar que a “versao melhor da ver-
dade dos deuses nao cabe nas medidas humanas”.** Exemplos mais e menos
imaginativos poderiam se multiplicar aqui, mas estes ja bastam para recomen-
dar atencéo a gramatica incorreta com que Carson decide abrir o seu escrito.

“Visibles Invisibles”: por que teria ela optado por essa estranha parataxe no
lugar do conforto gramatical da sintaxe articulada? Acredito que a supressdo
deliberada do nexo sintatico é ja uma insinuacdo do movimento geral do
texto, que corre na direcdo de sublinhar que qualquer aproximacio entre
os mundos visivel e invisivel dependera do hiato que entre eles nao se deixa
superar. Ao suprimir no titulo a ponte gramatical que uma conjunc¢do ou
uma preposicdo poderiam garantir — ao provocar no leitor a sensacéo de que
falta algo que ligue as palavras —, Carson ja nos da um sinal discreto de que a
experiéncia da falta tera um papel crucial em sua forma de imaginar encontro
entre o visivel e o invisivel. Isso explica, creio, que o leitor seja recebido por
essa alianca entre paradoxo e parataxe logo a entrada do texto. Registrado
esse sugestivo erro inicial, entremos.

A poeta canadense se ocupa aqui de Siménides de Céos, poeta grego 2500
anos distante do poeta francés Paul Valéry. Separados pelos séculos, Simoni-
des e Valéry (e Carson) tém em comum, dirfamos, a liberdade com que sou-
beram transitar entre os oficios do poeta e do abstrator. As forcas do Simoni-
des aclamado como poeta sao conhecidas. Anne Carson louva em particular a
sua qualidade imagética; seus poemas sao, para ela, como telas em miniatura,
cada palavra, uma meticulosa pincelada. Assim como Valéry, Simonides foi
reconhecidamente forte também como, digamos, abstrator: Carson o reputa
como o primeiro critico literario da cultura ocidental, o primeiro individuo
que nessa tradicdo pensou a natureza e a fun¢do da poesia. E pensou ele a
poesia assim como a exerceu, a saber, em comércio com a pintura. “A pintura
¢ uma poesia muda, e a poesia, uma pintura que fala”, diz a sua divisa mais
famosa, conforme nos foi transmitida por Plutarco.”

23 Carson, A. Autobiografia do vermelho. Traducédo de Ismar Tirelli Neto. Sao Paulo: Ed.34, 2021,
p. 10.

24 Carson, A, op. cit., p. 162.

25 Plutarco, citado em Carson, “Visibles Invisibles”, op. cit., p. 46.
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Convém aqui devolver a essa divisa um pouco do seu contexto no mundo
grego, algo que, como veremos, impée indicar minimamente o modo como
Siménides (o Simonides de Anne Carson) pensou a relacio entre a criacdo artis-
tica e a ilusdo. “Nao podemos agir sendo em direcdo a um fantasma”, dira muito
depois de Simonides o nosso remetente francés a sua amiga intima: “néo po-
demos amar sendo o que criamos.”* Ele se refere ali ao que sua teoria sobre os
mitos anuncia como espécie de lei absoluta, a lei “sem excecdo e sem remédio”
segundo a qual “o falso sustenta o verdadeiro; o verdadeiro se da o falso como
ancestral, como causa, como autor, como origem e fim”.?” Atentando aos mean-
dros dessa lei, talvez Anne Carson respondesse com o exemplo de Simdnides.

Ela observa que o poeta grego foi o primeiro a empregar a palavra dro
(apate) para se referir a nocao de ilusdo artistica em sentido critico-literario. As
acepcdes que o termo assume na teoria e na pratica poética de Simonides dao
testemunho do tempo em que ele viveu. Foi notadamente um tempo em que
a arte da pintura passou por uma revolucédo. O desenvolvimento de técnicas
como 0 escorco e a perspectiva linear, sobretudo a partir de Polignoto, trans-
formou a superficie antes plana da pintura num mundo ilusério de objetos
tridimensionais em movimento no espaco. Depois da revolucdo polignotiana,
observa Carson, os pintores deixaram de ser meros “decoradores de superficies”,
para converterem-se em “magicos capazes de conjurar o mundo real sob os
olhos do espectador”.?® E isso de um modo téo eficaz que um passarinho pode-
ria se achegar a tela contando alimentar-se das uvas ali pintadas. O advento do
ilusionismo visual impacta a imaginacao e a vida grega como um todo: “a nova
ciéncia da representacio tridimensional criou ondas que se fizeram sentir muito
além do pincel de Polignoto.”” A reverberacéo foi particularmente importante
nos repertorios disponiveis para pensar o jogo entre arte, ilusdo e verdade.

Pelo modo atento a ilusdo e ao engano com que pensou esse jogo, Simo-
nides foi muitas vezes tomado como uma espécie de proto-sofista, um defen-
sor de posicoes posteriormente adotadas por Gorgias e Protagoras — aquelas
contra as quais Platao investiu ao reconhecer nas artes atividades analogas a
retérica sofistica. Em seu Protagoras, ja encontraremos, de fato, uma imagem
desse Simonides precursor:

26 Carson, A. “Pequena carta sobre os mitos”, op. cit., p. 72.
27 lbidem.
28 Carson, A., “Visibles Invisibles”, op. cit., p. 46, 52.

29 Ibidem, p. 48.
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a arte dos sofistas é muito antiga, mas [...] os homens das outras erds
que a praticavam, por medo dos percalcos da profissdo, recorriam a sub-
terfugios para esconde-la, valendo-se alguns, como Homero, Hesiodo e
Siménides, da poesia.*®

Aos olhos de Anne Carson, por outro lado, Simonides teria inventado um
pensamento e uma praxis poética que seriam invulneraveis (talvez indiferen-
tes) quer a desconfiancas platdnicas em relacdo a pintura e a poesia — des-
confiancas enraizadas na percepcao de que seriam sofistica disfarcada —, quer
ao que chama de relatividade protagoriana, para ela “um sonho de fabricacao
humana que Simonides jamais teria subscrito™!.

Na versdao de Gorgias para esse sonho, se as artes visuais e verbais sio
formas de ilusdo e engano, é porque, como qualquer outra dimenséo da vida,
estdo sob a influéncia de um poderoso tirano, o logos. “O logos [Aoyoc] é seu
proprio mestre”, diz Gorgias; é um tirano capaz de “escravizar todas as coi-
sas”, nunca um meio de dizer as coisas como elas sdo.*? Os poderes especiais
do sofista, muito como aqueles do poeta e do pintor, residiriam, sob esse
angulo, em sua intimidade com o tirano, isto é, em sua capacidade de honrar
a maxima segundo a qual “a palavra (A0yog) que engana é mais justa do que
aquela que nao engana.”? Muitos foram os que desde Platdo buscaram soter-
rar com argumentos logicos e morais a riqueza do pensamento sofista sobre o
laco entre a palavra e 0 engano — muitos reconheceram na boca do sofista nao
mais que o “gracejo cinico de um charlatao pretensioso”, em prejuizo de ver
ali “um jogo criador de mundo”, para ficar com os termos criticos de Barbara
Cassin.>* Paul Valéry vé a riqueza do jogo:

O retorico, o sofista, sal da terra. Iddlatras sdo todos os outros que tomam
as palavras por coisas e frases por atos.

30 Platdo. Protagoras. Traducdo de Carlos A. Nunes. Editora da Universidade Federal do
Para. 2002, 316d.

31 Carson, A. “Visibles Invisibles”, op. cit., p. 51.
32 Gorgias, citado em Carson, “Visibles Invisibles”, op. cit., p. 49.
33 Carson, A. “Visibles Invisibles”, op. cit., p. 48-49.

34 Cassin, B. O efeito sofistico. Traducdo de Ana Lucia de Oliveira e Maria Cristina franco Ferraz.
Sao Paulo: Editora 34, 2005, p. 293.
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Mas os primeiros veem todo o seu grupo, o reino do possivel
estd dentro deles.®

Se o retorico e o sofista enganam, dirlamos com este Valéry, ndo é porque
agem de forma venal, inescrupulosa ou cinica (embora possam faze-lo, é cla-
r0). Como vimos, o engano é antes pensado em Valéry como a condicido de
toda criagdo, enganar € salgar a terra. Iludir é aqui instaurar algo no reino do
possivel — para o que, é preciso reconhecer o grupo entre palavra e coisa, frase
e ato; é preciso discernir a forca demiturgica da linguagem. As criacdes assim
engendradas serdo ainda aqui, no entanto, aqueles fantasmas em cuja direcdo
Unica nos é dado agir. Valéry insistira nisso: precisamos que “as fabulas, os
enganos, as abstracoes, as crencas e os monstros, as hipoteses e os pretensos
problemas da metafisica” povoem “nossas profundezas e nossas trevas natu-
rais com seres e imagens sem objetos”.*® Iddlatras sao todos aqueles que nao
se ddo conta de que é pela palavra que o povoamento acontece: “mito é o
nome de tudo que nao existe e que so subsiste tendo por causa a palavra (...)
toda a nossa linguagem é composta de pequenos sonhos breves”.”’

Mas tampouco ¢ assim que sonha o Siménides de Carson.

Onde o sofista, o poeta, o pintor e os criadores de mitos de maneira geral
poderiam jactar-se da habilidade de manejar as forcas do logos para fazer com
que se “veja, por assim dizer, o que néo esta 14", o legado de Simonides seria
para Carson, bem mais radical — pois abarcaria o que é, para ela, “a mais pro-
funda das experiéncias poéticas: a experiéncia de ndo ver o que estd 1a.”*® De
um modo que se mostra bastante relevante para pensarmos a situacao distopi-
ca que estd no horizonte deste ensaio, Carson reconhece em Simonides cami-
nhos para se chegar a esse lugar estranho e dificil no qual: algo se deixa nao ver.

Gostaria de terminar este ensaio trazendo um poema de Simonides que,
na leitura de Carson, encarna esse estranho lugar. Trata-se do fragmento 543,
conhecido como “Lamento de Danae”. Danae e seu bebé Perseu, filho de
Zeus, encontram-se atirados num mar bravio, dentro de uma precaria arca de
madeira. Foram jogados ali para morrer, por Acrisio, pai de Danae, que com

35 Valéry, P (Euvres, Tome II. J. Hytier (éd.). Paris: Gallimard/Pléiade, 1960, p. 619.
36 Valéry, Paul. Pequena carta sobre os mitos, op. cit., p. 70.
37 Ibidem, p. 68.

38 Carson, A. “Visibles Invisibles”, op. cit., p. 62.
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isso buscava escapar a profecia de que seria um dia assassinado por um neto.
Reproduzo o poema na traducio de Carson, parte indispensavel de sua forma
de ler Simonides.

[... When

in the painted box—

wind blasting her,

waves going wild,

knocked flat by fear,

her face streaming water,

she put her hand around Perseus and said,
“O child, what trouble I have!

Yet you sleep on soundly,

deep in infant’s dreams

in this bleak box of wood,

nailed together, nightflashing,

in the blue blackness you lie

stretched out.

Waves tower over your head,

water rolls past—you pay no attention at all,
don’t hear the shriek of the wind,

you just lie still in your bright blanket,
beautiful face.

But if to you the terrible were terrible,
you would lend your small ear

to what I am saying.

Ah now, little one, I bid you sleep.

Let the sea sleep,

let the immeasurable evil sleep.

And I pray some difference may come to light
father Zeus, from you!

Yet if my prayer is rude

or outside justice,

forgive me.”*

39 Siménides, citado em Carson, A. “Visibles Invisibles”, p. 56-57. Minha traducao da traducao
de Carson: [... quando / na arca pintada — / ao acoite do vento, / as ondas em furia, / desabada de
medo, o rosto minando 4gua, / com a méo ela cinge Perseu e diz: / “Filho, quanta dor! / Vocé po-
rém dorme calmo, / imerso em sonhos meninos / neste batt desolado, / madeira cravada de pregos,
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O que impressiona Anne Carson nessa pintura (é como ela se refere ao poe-
ma) é o modo como se dispdem lado a lado o mundo para nos visivel e des-
perto de Danae — a arca fragil no mar onde se ouvem suas aflitas palavras —e o
contramundo invisivel que entrevemos, como um cintilo noturno, aparecendo
e desaparecendo no sono silencioso de Perseu. Comove-nos, Carson sugere
que o estado de espirito do bebé adormecido seja tao real quanto o de sua mae,
ainda que mais inacessivel. Comove-nos talvez isto: no estranho encontro
entre essas duas consciéncias ou realidades, “uma ndo refuta nem substitui a
outra: sao interdependentes. Sdo reciprocamente invisiveis.”*® E justamente
na circunstancia dessa invisibilidade reciproca que algo se deixa nao ver.

Para que esse ndo ver tenha lugar, é preciso que se preserve o hiato — os
mundos visivel e invisivel devem chegar um a beira do outro, mas sem se
fundir, sem que se dissolva a sua incongruéncia. Um ponto incandescente do
poema-pintura 543 — que Carson marca em italico em sua traducdo — é o seu
momento explicitamente contrafactual, quando Danae, de sua beirada, diz ao
filho: Mas se o que ¢ terrivel lhe fosse terrivel... Para Carson, é em especial aqui,
na iminéncia de um contato entre o aflito mundo visivel de Danae e o sereno
mundo invisivel de Perseu, que despertamos para algo que so se passa entre
os dois mundos. Com sorte, temos entao “a sensacao de que algo passou por
nos e seguiu adiante, de que alguma possibilidade se libertou.”!

Eis a experiéncia poética, segundo o Simonides de Anne Carson. Em sua
leitura, ele estende o gesto contrafactual de Danae a atividade de todo poeta —
e poderfamos dizer, pensando em Valéry, de todo criador de mitos:

Se o que é invisivel lhes fosse visivel, diz Simonides a sua audiéncia,
vocés veriam Deus. Mas ndo vemos Deus; e uma espécie diferente de vi-
sibilidade tem que ser criada pelo poeta atento. A atividade do poeta [...] o
coloca numa relacao contrafactual com o mundo dos outros e da linguagem

noturno cintilo, / na escuridao azul esta vocé, / deitado. / A onda se ergue e quebra, / a espuma
trespassa os cabelos — vocé ndo repara, / surdo ao grito do vento, / apenas jaz ali, envolto na manta
rubra, / o rosto bonito. / Mas se o que é terrivel lhe fosse terrivel, / daria seu ouvidinho as minhas
palavras. / Agora durma, bebé, eu lhe peco, / durma o mar, / durma o mal sem conta. / E rogo
que alguma mudanca, / Zeus pai, / surja da sua vontade! /Mas se ¢ insolente esta prece, / ou sem
justica, / perdoe-me.”/. Diferentes traducées do fragmento para o portugués feitas diretamente do
grego se encontram aqui: https:/formasfixas.blogspot.com/2020/04/simonides-fr-543.html.

40 Carson, A., “Visibles Invisibles”, op. cit., p. 58.

41 Carson, A. “Variacdes sobre o direito de permanecer calado”. In: . Sobre aquilo em que
mais penso. Organizacao e traducao de Sofia Nestrovski. Sdo Paulo: Editora 34, 2023, p. 169.
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comum. Ele ndo busca refutar esse mundo, mas apenas indicar-lhe as la-
cunas, dispondo ao lado do mundo das coisas que vemos uma estranha
protase de coisas invisiveis, ainda que ndo menos reais.*?

Lendo o poema 543 de Simonides com Anne Carson, vemos nascer uma es-
pécie diferente de visibilidade: ao pintar Danae e o bebé adormecido alinha-
dos no momento de sua invisibilidade reciproca, Simonides nos da a chispa
de um encontro entre o visivel e o invisivel. Visivel e invisivel “se retinem no
fato composto por sua diferenca”, diz Carson — na beirada onde se encontram,
uma luz brilha “no olho do espirito como um fato coerente”, e, quanto a isso,
ela acrescenta: “a coeréncia serd uma conjuracao poética, mas o fato ndo.” E
de se notar que a experiéncia poética surge aqui ligada a instauracao de um
fato, ndo de um fantasma.

Anne Carson vé por bem chamar de “fato” a vivéncia efémera de um mis-
tério — diriamos talvez, com Valéry, a vivéncia de uma visita do que nao existe.
Parece insinuar-se aqui, em todo caso, um sentido de fato que subverte (aus-
piciosamente?) aquele sentido subjacente as guerras pelo reino do factual que
marcam a violenta distopia que vivemos. Sobre esse outro sentido de “fato”,
em uma entrevista, Carson nos diz:

E intenso 0 momento em que vemos um fato tomar forma e tentamos faze-
-lo acontecer de novo na linguagem — a forma é uma aproximacdo bruta do
que os fatos estdo fazendo. De sua atividade, mais do que de sua aparéncia
superficial. Ou seja, quando dizemos que a forma imita a realidade ou algo
do geénero, isso soa como uma imitacao. Estou dizendo que é mais como um
ritmo dentro de um evento ou de uma coisa.**

Como conceber que, neste exato momento ou em qualquer outro, fatos este-
jam fazendo algo? A palavra “fato” se vincula desde as suas origens etimologi-
cas ao tempo passado, a esfera do feito, do consumado. Como instilar nessa
palavra a continuidade sem comeco nem fim de um gerindio, para falar com
Marcia Schuback? O caminho sugerido na escrita de Anne Carson envolve
pensar os fatos como fazeres ritmicos, musicais, fazeres que podem estar em

42 Idem, p. 58-59.
43 Idem, p. 55, grifo meu.

44 Carson, A.; D’Agata, John. A ___ with Anne Carson. The lowa Review, v. 27, n. 2. 1997, p. 13.
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curso no interior de um evento ou de uma coisa, mas imperceptivelmente,
sob rarefacdo. Vislumbrados, por exemplo, na experiéncia poética, esses fa-
zeres Ndo trazem necessariamente paz ou harmonia; de modo algum curam
por si as dores do mundo. O que prometem €, na verdade, refazer proviso-
riamente a violéncia da realidade — a violéncia secreta e turbilhonante do seu
sem fundo, ndo aquela que alimenta a nossa desgraca diaria.

Gostaria de pensar que, assim percebido, o jogo entre visivel e invisivel
que Carson pde em movimento com Simonides tangencia e desloca o jogo
entre inexistente e presente que tem lugar na carta de Valéry. E isso numa
direcdo que intensifica o que ha ali de mais vitalmente paradoxal. Pois algo
do paradoxo que Valéry faz nascer em sua carta tende a debilitar-se pelo sus-
surro lucido que, por todas aquelas linhas, parece constantemente advertir:
no fundo sao fantasmas. Néo deixa de ser uma visdo a visao desse fundo sem
excecdo e sem remédio. Nao se trata propriamente de refuta-la. Trata-se talvez
de reconhecer que nao abole o invisivel — que os que a adotam nao ficam por
isso invulneraveis a uma eventual visita do que nao existe. Algo ainda pode
insistir em se deixar nao ver, tanto na vida presidida por essa visibilidade
desencantada quanto na vida animada pela sanha hoje tao bélica (e em algum
sentido necessaria) de controlar a real verséo dos fatos.

Penso, como disse de inicio, que os nossos tempos estdo especialmente
desfavoraveis ao que quer nao se deixe ver. Estamos, creio, precisando abrir
espaco para a insurgéncia dos fatos invisiveis, encontrar formas ardilosas de
habitar as beiras que permitem vislumbrar o que esses fatos sem fundo estao
fazendo em lugares remotos. Estamos, enfim, precisando ndo ver. Se esta é
uma necessidade de mudanga, nio é, por outro lado, uma necessidade teleo-
l6gica, um meio para chegar a um destino antecipado. E, ao contrario, uma
necessidade de abertura para o desconhecido. A abertura de quem, diante de
um enigma, em vez de tentar soluciona-lo, se acasala com ele? Falamos, em
todo caso, de uma de uma abertura sem orientacao definida, nem salvaguardas.

“E rogo que alguma mudanca, / Zeus pai, / surja da sua vontade!”. Com
a vida por um fio no mar bravio, “Danae roga por uma mudanca — todos
rogamos — sem saber o que daf pode decorrer.”* Uma prece pode ser uma
forma de atencéo — “a atencéo é a prece natural da alma”, diz Carson a certa
altura, citando Malebranche.*® A atencéo simultanea que quis dedicar aqui
aos escritos de Paul Valéry e Anne Carson é talvez também uma prece nesse

45 Carson, A. “Visibles Invisibles”, op. cit., p. 72.

46 Malebranche, citado em Carson, A., op. cit., p. 71.
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sentido. Na vida por um fio de hoje, foi um pouco como quem reza, quis aqui
imaginar uma resposta nao dada a uma carta nao enviada. Nessa minha ima-
ginacdo, viveram uma a beira da outra as imaginacoes paradoxais de Valéry e
de Carson. Se, dispostos lado a lado, seus escritos nio se confirmam nem se
refutam, com sorte, indicam lacunas — estranhas protases de coisas invisiveis,
ainda que néo menos reais.
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Cuidado com o objeto
com o objeto cuidado
mesmo sendo uma bala
desse chumbo ferrado.

Joao Cabral de Melo Neto
“Uma faca so lamina”

1. Predmbulo

Nas ultimas décadas, o antigo fantasma da relacdo sujeito/objeto, que parti-
cipara da fundacéo da epistemologia classica, voltou a assombrar a filosofia,
com os debates entre o realismo especulativo e o correlacionismo. Sucedeu
também que os desenvolvimentos da genética, robdtica e da IA, os estudos
sobre inteligéncia e comportamento dos vegetais e micro-organismos, e tantas
viradas pos-humanas, nao-humanas e trans-humanas, colocaram em evidén-
cia os limites do humano, evidenciando novas formas de pensar a subjetivida-
de e a objetividade. Este ensaio é uma tentativa de pensar o que ocorre além
do sujeito e aquém do objeto, ou na confluéncia de ambos, que denomino
interjecto. Apds um breve e necessario sobrevoo por uma historia do proble-
ma desde a perspectiva da filosofia, proponho que o interjecto (e as relacdes
interjectivas) pode dar a ver o que se passa no interior mesmo da velha dico-
tomia sujeito/objeto, naquilo que William James chama de relacdo cognitiva,
dando atencdo para as formas de conjuncao e de disjuncéo que ocorrem no
processo de conhecer dentro dos limites da experiéncia'. Pensamos experién-
cia aqui, a partir de James, ndo apenas como o que acontece na relacao cogni-
tiva entre sujeito e objeto (ou entre sujeitos ou entre objetos), mas aquilo que,
como se diz em portugués, ja se experimentou antes, e do qual ja se possuem
certas ideias ou nogoes (ou conceitos previamente formados). Disso decor-
re que nao é impossivel experimentar algo de absolutamente novo: acerca
da maioria das coisas ja temos experiéncia, e gracas a ela, vivemos usando
uma espécie de piloto automatico em que sujeito e objeto vao se construin-
do reciproca e simultaneamente dentro das relacoes interjectivas. Acredito,
enfim, que o conceito de interjecto (e de relacdes interjectivas), proposto aqui

1 James, W. Writings 1902-1910. New York. The Library of America, 1987, p. 1161.
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em confronto com ontologias ndo-Modernas ou nio-Ocidentais, pode ser
util para (re)pensar as disjuncdes que herdamos da teoria do conhecimento
e servir de ponte para a discussio de temas contemporaneos como redes,
pos-humanismo e Antropoceno.

2. Objeto e sujeito: da filosofia antiga ao pensamento em rede.

Ja entre os filosofos gregos, a questdo que se colocava, além da origem (das
coisas, do universo, do homem), era a de saber em que medida o ser se
constitui e mantém sua permanéncia num mundo em constante mutacao.
Essa primeira “virada” do pensamento em direcao ao ser teria desenvolvido a
crise (ou cisdo) constante entre o0 homem e as coisas, fossem elas experiéncias
fisicas, as crencas (e.g. nos deuses), as ideias metafisicas, ou ainda coisas re-
presentadas ou miméticas. A partir de Platdo e sobretudo de Aristoteles, essa
critica se radicaliza, na medida em que se operam as grandes cisdes episte-
mologicas no interior mesmo da filosofia, ou entre o que conheceriamos mais
tarde como ciéncias: as ciéncias ditas tedricas (metafisica, matematica, fisica),
as praticas (ética, politica) e as produtivas ou poéticas (manufatura, medicina,
poesia, retorica). A essas trés ciéncias se acrescentaria o que pode ser enten-
dido como a caixa de ferramentas do filosofo: a logica.

Anteriormente a todas essas divisdes, e contrariando a teoria platonica,
Aristoteles propoe entdo que o conhecimento deve partir sempre da observa-
cdo empirica dos fendmenos, confrontando-os (em seu ser) com as opinides
(doxa) e com ideias metafisicas. Quando dirigido para as coisas materiais, por
exemplo, a observacao empirica dos fenomenos é capaz de distinguir entre ma-
téria e forma, entre substancia e acidente, entre género e espécie etc.; quando
dirigida para o dominio metafisico, o empirismo aristotélico permite distinguir
a fronteira do ser e do ente; e, ao “isolar” o ser do ente, tal como se isolam
umas substancias de outras, Aristoteles garante ao homem um lugar privilegia-
do no cosmos enquanto animal capaz de desenvolver plenamente uma funcao
(&pyov), sendo que a funcdo soberana do homem, em estado de plenitude
(evdoupovia) € o uso ativo das faculdades intelectivas de acordo com o princi-
pio racional ou a logica (éotiv E€pyov avBpdmov Wuyfig Evépyeta Katd Adyov)?.

2 Aristotle. Ethica Nicomachea. Ed. J. Bywater, Oxford, Clarendon Press, 1894, 1098a.
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Independentemente das transformacdes histéricas por que passard a hu-
manidade, é provavel que a filosofia de Aristoteles tenha se mantido como
base de sustentacio epistemolodgica tanto da teologia crista e sua relacio com
o mundo temporal quanto da formacio do humanismo renascentista, quando
o corpus de sua obra — preservado durante a Idade Média e comentado pelos
grandes filosofos arabes — passa a circular integralmente. E também a partir
das distincoes aristotélicas e de sua logica, mesmo que para discordar delas,
que tanto os empiristas e os racionalistas teriam fundado o que chamamos de
ciéncia e de filosofia modernas.

Grosso modo, racionalismo e o empirismo como que dividem o corpus
aristotélico ao meio: os primeiros insistirao (com Descartes) no primado do
intelecto ou razao ante a impermanéncia ou a contingéncia dos fenomenos;
os segundos (Berkeley, Hume, Locke) creditando aos sentidos e aos dados da
experiéncia a origem de todo conhecimento, numa radicalizacao do empiris-
mo aristotélico. Cabera entdao a Immanuel Kant uma sintese heroica de ambas
as posturas: para Kant, razdo é uma estrutura de pensamento que, antes mes-
mo de se revelar como fonte (racionalismo) ou como espelho (empirismo)
do conhecimento oriundo da experiéncia sensivel, ja se encontra dividida
em partes ou faculdades: a imaginacéo, que processa as formas da intuicao
sensivel; o entendimento, que ordena, classifica as formas em categorias; e
finalmente a razdo, capaz de relacionar as formas da sensibilidade filtradas
pela imaginacao e as categorias do entendimento com as ideias transcenden-
tais, decodificando e recodificando a si mesma independentemente do conhe-
cimento empirico, projetando e antecipando o conhecimento antes mesmo
(mas nao independente da) experiéncia, através do juizo sintético a priori.

Em Kant, esse sistema se desenvolve numa critica da razdo pura — critica
também no sentido de que tal razao deveria reconhecer os seus limites, como
os limites morais ou os juizos de gosto — e sera seguida de uma critica da ra-
z3o pratica que justifique uma teoria ética (com a introducéo do imperativo
categorico); e, por fim, desenvolve uma critica do juizo estético. Em toda a
sua obra critica, Kant vai operando cada vez uma distin¢ao clara entre sujeito
e objeto (inclusive “dividindo” o sujeito, e propondo a distin¢éo objetos da
experiéncia e objetos transcendentais), na mesma medida em que vai criando
uma espécie de Super-Sujeito (dotado de muitas faculdades ou capacidades,
organizadas como que numa maquina de pensamento), o qual repde o ho-
mem no centro de um mundo esférico, como a mola racional de uma relojoa-
ria, que, s6 ndo é mecanica porque é viva, socialmente falando. Evidentemen-
te, como bom Iluminista, Kant imagina um mundo ideal de Super-Sujeitos
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livres e vivendo numa comunidade intersubjetiva de sujeitos dotados de uma
razao pura, uma razao pratica e uma razao estética, que permitiria comparti-
lhar ideias, valores e gostos. No melhor dos mundos possiveis, uma republica
cosmopolita, que lembra a de Platdo, s6 que desta vez os excluidos ndo sao
os sofistas e os poetas, mas toda sorte de seres fechados em suas proprias
razdes (da ostra aos extraterrestres), razdes que podem ser apenas observadas
e intuidas, mas ndo conhecidas racionalmente.

Na contraméo do mainstream filosofico que vai de Platdo e Aristoteles e
a Kant, e as vezes dentro mesmo dele, varias formas de pensamento dissi-
dentes vao provocando fissuras nas formas rigidas separacio entre sujeito e
objeto, entre o que Descartes chamou de res cogitans e res extensa. Heraclito,
por exemplo, ndo deixava de dialetizar tudo o que observou sobre o mundo
fisico (e.g. 060¢ dve kdtm pio Kol MV, “caminho de cima, caminho de bai-
X0, Um e 0 mesmo”), demonstrando a unidade na disjuncdo dos pontos de
vista (quem sobe, quem desce?), ou ainda argumentando que tudo é fluxo e
devir (névto. per), que o conhecimento nao é menos instavel e contingente
que os objetos desse conhecimento (“entramos e nio entramos no mesmo
rio, somos e ndo somos os mesmos”, ele teria dito alhures). Vinte séculos
depois (perdoem o salto), em Leibniz, o mundo das moénadas serda um mundo
de infinitos pontos de vista. Guimardes Rosa sintetizou Heraclito e Leibniz
numa das frases espetaculares de Tutaméia: “o mundo do rio ndo é o mundo
da ponte”. E William James, ao propor a ideia da consciéncia como um fluxo
(ou correnteza, o termo € stream), acentuava que cada fluxo-consciéncia (seja
de uma formiga ou de um peixe) “dicotomiza” 0 mundo em fluxos distintos,
ou seja, em realidades distintas (James, 1979, 168-9°).

Ja os antigos os atomistas ou materialistas Democrito e Epicuro podem ser
elencados entre os dissidentes. Ancestrais de Marx e Engels, haviam situado
0 homem entre as coisas, ambos compostos de atomos, e imersos numa cor-
rente universal de particulas que forma tudo o que existe e que € perecivel. A
essa corrente universal de atomos, que tudo arrasta, e tudo forma e desforma
(seguindo Hegel), Marx e Engels dardo bem mais tarde o nome de Historia,
em que os adtomos serdo os homens, divididos em classes sociais em luta
dialética. A diferenca dos atomistas e epicuristas, contudo, Marx e Engels,
preveem um sentido para a luta dialética dos contrarios sociais, que chegaria
a sua Aufhebung na superacao/abolicio do modo de producio capitalista e na

3 James, W. Pragmatismo e outros textos. Traducoes de Jorge Caetano da Silva e Pablo Rubén Ma-
riconda. Sao Paulo: Abril Cultural, 1979 (Col. Os Pensadores), p. 168-9.
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forma do comunismo. Evidentemente, para os pensadores revolucionarios, o
mundo (das particulas atomicas aos animais, das plantas as florestas) deveria
estar a servico de um futuro exclusivamente humano.

Seguidor dos atomistas gregos, mas ao mesmo tempo poeta dotado de
um talento raro para pensar poeticamente, o romano Tito Lucrécio Caro
também via uma forma de sentido para o caos atdmico, pois que Lucrécio,
apesar de ateu avant la lettre, ndo deixa de projetar em sua deusa Vénus a
ideia de um amor universal que molda o universo segundo seus designios
secretos. No entanto, Lucrécio, como os atomistas, argumenta que as formas
que vemos sdo precedidas de simulacros que se interpde a nossa vista (e a
nossa razao), simulacros que na verdade sdo como toda a matéria, composta
de infinitas particulas que voam por conta propria em movimento perpétuo
(“sponte sua volit[a]nt aeterno percita motu”)*. Advirta-se que, para Lucré-
cio, tudo no universo é material (inclusive os pensamentos, as fantasias e os
sonhos), pois as semina rerum (sementes das coisas ou atomos) que com-
pdem a matéria circulam por toda parte em diversos tipos de densidades e
aparéncias (ou simulacros), formando um universo em que tudo se move.
Nesse fluxo perene de simulacros, no qual o homem esta imerso, é possivel
imaginar que as posicoes de sujeito e objeto perdem seus contornos claros,
pois constantemente se fazem e se desfazem. O caso do amor é um dos mais
belos exemplos: ou o amante se deixa invadir por simulacros daquele por
quem arde e deseja possuir violentamente, o que configura as paixdes; ou o
encontro dos amantes se transforma num mutuo dilaceramento (no caso do
amor cego e incontrolavel); ou em dilaceramento e recomposi¢do, no caso
do amor genuino’, que é aquele em que o prazer ¢ comum (communi volup-
tas), e 0 gozo é reciproco (mutua gaudia).

Esse amor de Lucrécio, ou o modo de fusdo de sujeito e objeto, antecipara
certas visdes misticas medievais e pos-renascentistas, como a ideia da unio
mystica na qual a alma do devoto e Deus se unem como a dgua na esponja,
na visao de Santa Teresa de Avila. Tal forma de conhecimento mistico apa-
rece muitas vezes na poesia barroca (de Gregoério de Matos ou de Sor Juana
Inés de La Cruz), e se aprofunda na poesia moderna de Novalis, Holderlin e
Wordsworth, Rimbaud, poesia que se torna o cenario de formas dissidentes
de pensamento, tanto da filosofia como da ciéncia.

4 Lucrécio. Sobre a natureza das coisas. Traducao de Rodrigo Tadeu Gongalves. Belo Horizonte:
Auténtica, 2021, p. 229 (De Rerum Natura, IV, 47).

5 Lucrécio, ibidem, p. 455 (VI, 1192-1208).
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O mesmo se poderia dizer sobre as experiéncias de transe em religides néo-
-cristas como a umbanda e o candomblé, ou sobre o que Victor Turner denomi-
nou de experiéncias liminares (como os ritos de passagem das sociedades arcai-
cas) e liminoides, ou seja, os ritos de passagem das sociedades modernas (como
aarte, tomada em sua autonomia, ou simplesmente como o lazer, por oposicao
ao trabalho). Na tradicdo africana de origem Nago — que floresceu no Brasil —,
a figura que encarna o interjecto é Exu ou Exu Elegbara, uma entidade central
no pantedo dos orixas. Na cosmogonia Nago, Exu esta associado ao principio
de vida, por ter sido quem devora todos os seres e tem seu corpo retalhado
em pedacos, Exu participa de todos os seres, todos os seres e coisas “tém” o
seu Exu, ou seja, seu principio de comunicacdo com o axé, a forca vital que
permeia o mundo dos vivos e o mundo dos mortos, que permanece sempre na
“encruzilhada” entre os orixas e os humanos. Segundo Juana Elbein dos Santos,

Exu ndo pode ser isolado ou classificado em nenhuma categoria. E um
principio e, como o axé [forca vital] que ele representa e transporta, par-
ticipa forcosamente de tudo. Principio dindmico e expansao de tudo o que
existe, sem ele todos os elementos do sistema e seu devir ficariam imobili-
zados, a vida nao se desenvolveria.®

De nossa parte, diriamos que Exu é nao apenas o Senhor das Encruzilhadas,
mas o Senhor do Interjecto, pois o que é o interjecto senio a encruzilhada
em que ocorrem todas as formas e transito entre sujeito e objeto, onde o
transito é ele mesmo a origem do conhecimento? Nzo a toa, Exu também é o
mediador dos orixas para os humanos, e destes para os orixds, mas também
o mediador entre os orixas, assumindo formas multiplas. A encruzilhada de
Exu ¢ o lugar (ou o entre-lugar) da diplomacia e da traducao’. Estamos aqui,
portanto, num terreno em que as ontologias antigas se encontram com cos-
mologias nao europeias, criando novas ontocosmologias, nas quais nao raro
(e ndo por acaso) as relacoes interjectivas sdo elevadas a um papel bem mais
importante, na medida em que passamos de modelos epistemoldgicos discre-
tos (baseados na separacdo) a modelos ontocosmolégicos continuos (basea-
dos nas relacdes e nas transicoes).

6 Santos, J. E dos. Os Nago ¢ a Morte: Pade, Asese ¢ o culto Egun na Bahia. Traduzido pela Uni-
versidade Federal da Bahia. Petropolis: Vozes, 1986, p. 181, grafia aportuguesada por mim. Cf. .
Leda Maria Martins, Afrografias da Memoria, 2021, p. 32.

7 Em Traduc¢do-Exu, Guilherme Gontijo Flores e André Capilé propdem uma interessante teoria
da traducéo baseada nas poténcias de Exu.
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Poder-se-ia ainda falar aqui falar das mudancas profundas da relacao sujei-
to/objeto provocados pela etologia, pela cibernética e pelas revolucoes gené-
ticas, digitais e robdticas em curso, e mais especificamente pelas novas redes
que surgiram no universo contemporaneo, em que a interacdo entre o huma-
no e o ndo-humano acentua cada vez mais a crise da razdo humanista (por
exemplo, no caso da Inteligéncia Artificial). Parece entio que o mundo con-
temporaneo quer abolir a velha distin¢éo sujeito/objeto, na medida em que as
demandas da ecologia e a experiéncia das redes (Bruno Latour) reconfigura e
redesenha os jogos de poder entre os distintos atores. A emergéncia de novas
ontologias (como a Object Oriented Ontology ou OOO) e de diversas ecolo-
gias (como a ecologia das midias), bem como a compreensio mais acurada
das cosmologias oriundas de povos que sempre habitaram as terras baixas da
América Latina (como as dos Yanomami), também poem em crise os velhos
pressupostos de separacdo entre o sujeito (humano) e o objeto (ndo-humano),
quando néo questionam também a relacio sujeito/objeto no proprio humano®.

3. O interjecto

Seria entdo necessario descartar de vez o velho par sujeito/objeto? Parece-
-me que ndo, que ndo se deve jogar o bebé com a agua da banheira, e que
nessa relacéo (sujeito/objeto, o bebé querido da filosofia), ha ainda algo de
impensado, ou pelo menos, de inominado, que é justamente a agua. Assim,
queria propor que se pense sobretudo naquilo que William James chama de
experiéncia pura, e que A. N. Whitehead chama de preensdo e nexo. Meu pen-
samento vai na direcdo de pensar esse “entre” que permeia toda relacdo entre
um sujeito um objeto, e que eu, por falta de termo melhor, nomeio interjecto.
Trata-se de uma questdo epistemologica que pode se inserir no numa discus-
sdo sociologica, politica e cultural sobre o tema das fronteiras. Creio que uma
teoria do interjecto recebeu muitos nomes na critica cultural contemporanea,
como o conceito de entre-lugar de Silviano Santiago ou de Relacdo em Edouard
Glissant. Mas é, antes de mais nada, na filosofia de William James que ela
se encontra plenamente desenvolvida, na medida em que James elabora um
empirismo radical, segundo o qual a experiéncia estrutura toda forma de co-
nhecimento na mesma medida em que toda forma de conhecimento estrutura

8 cf. Calarco, M. Thinking Through Animals: Identity, Difference, Indistinction. Stanford: Stanford
Briefs, 2015.
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a experiéncia, sem que haja uma hierarquia entre conhecimento e experiéncia
— ambos sdo sempre simultaneos quando ocorrem. Em outros termos, James é
um Heraclito que renunciou a ideia de qualquer totalidade como o Logos, ou
o Universal, o Absoluto ou a Razdo. Tudo ocorre na experiéncia, e, em tltimo
caso, a experiéncia é justamente o que chamamos de interjecto.

Dito isto, gostaria de pensar que todos os “seres” (ou entidades, em Whi-
tehead, ou modos de existéncia em Latour) participam de uma rede de co-
nexdes mais ou menos estaveis, rede esta composta de infinitos “pontos” —
lembrando aqui que Whitehead considera que um ponto pode ser apenas o
inicio de uma linha que néo vemos. A cada um dos pontos, de acordo com
a perspectiva que se considera, a tradicao filosofica e cientifica deu o nome
de “sujeito” e de “objeto”. Mas essa diferenca é puramente contingente, e
depende sempre de uma perspectiva. Assim como o cientista considera o
protozoario como objeto, o protozodrio “se v&” ou “se sente” como sujeito
quando se alimenta da matéria organica com que se depara, mas ele (ou, me-
lhor dizendo, ile) também entra em relacao sujeito-objeto (ou sujeito-sujeito
ou objeto-objeto) com outros protozodrios. Nessa mesma linha de fatos, o
cientista-sujeito que observa o protozoario-objeto é ele mesmo observado
(portanto objeto) por um 6rgéo de fomento ou por uma empresa que financia
a sua pesquisa, e esse “observador de segunda ordem” (para usar a termino-
logia de Luhmann) é por sua vez composto de varias gradacoes de relacdo
intersubjetiva/interobjetiva que compdem o Mercado ou o Estado.

Chamo assim de interjecto a relacdo entre sujeito e objeto, relacdo que se
da sempre num meio que interfere na relacio e sofre interferéncias da relacio,
quando nao é ela mesma o meio da relacio (como dgua onde estd o bebé da
banheira acima). Deve-se considerar que o meio é em si mesmo uma relacio
interjectiva entre multiplos sujeitos e objetos (isso é relevante para se pensar o
conceito de Umwelt ou de meio-ambiente). O interjecto pode ter multiplos as-
pectos e fungodes de acordo com ponto (i. e., no espaco-tempo) e com o modo
como é observado, e por quem é observado. Um casal humano, por exemplo,
vive uma relacdo que pode ser mais ou menos feliz ou infeliz, dependendo de
quem observa e de quando se observa. A um observador neutro que encontra
casualmente determinado casal, a relacéo parecera feliz, ao passo que um filho
pode enxergar todos os “podres” desse casal, e encontrar razdes suficientes para
uma separacdo. Um psicologo especializado em casais certamente usara ferra-
mentas dedutivas. Para o observador neutro, o interjecto resulta ser “menor”
ou mais “achatado” do que para o filho e para o analista, que experienciam o
interjecto (a relacdo) como um espaco-tempo denso e multidimensional, que
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esta num meio ndo menos denso (as regras e convencoes afetivas dadas pela
cultura, as relacdes economicas e sociais etc.). No mundo vegetal, em que
as relacoes interjectivas se configuram de forma mais lenta (e por isso muito
mais visiveis), podemos observar plantas parasitas que t¢ém uma relacdo mais
branda com as suas hospedeiras (como as belas Monsteroideae), ao passo que
outras sdo muito mais destrutivas, como as holoparasitas, cuja vida depende
totalmente da sua hospedeira, a ponto de as destruir e destruir-se a si mesma
(lembrando que nos vegetais o tempo é sempre distendido). Numa floresta
tropical, as relacdes interjectivas sdo bastante visiveis tanto na superficie — suas
formas mais visiveis sdo os cipos, que formam verdadeiras redes de conexao
entre as arvores, e que os macacos (e Tarzans!) usam como caminhos, mas
também se pode pensar no musgo, nos liquens — quanto nas intrincadas cone-
x0es subterraneas das raizes, que formam um texto socio-natural tecido numa
trama de multiplos sentidos. Mesmo em cenas cotidianas, o interjecto é ple-
namente visivel: a relacao interjetiva de um salva-vidas ou de um oceanégrafo
com o mar ¢ muito diferente da relacdo que com ele tem um turista casual.
Aqui também a nocao de meio se mostra mais fluida, pois a praia (ou a praia
turistica, dependendo do caso) ja é uma fronteira (cf. Ponge, “Bordas do Mar”).
Nos meios fronteiricos, alias, nao raro proliferam formas incomuns de relacoes
interjectivas, ja que eles sdo em si polissémicos ou ambiguos.

Ao contrario da ideia de “intersubjetividade”, na qual um sujeito se re-
laciona com um ou mais sujeitos dentro de um modelo estavel de mundo
(como no modelo cosmopolita kantiano), o mundo do interjecto é um mun-
do de contingéncia e instabilidade, e a infinita e invisivel rede interjectiva se
constitui num meio que lembra o do oceano, que faz e refaz constantemente
sua estrutura molecular em bilhoes de pontos a0 movimentar-se em ondas. A
rede interjectiva e 0 meio se distinguem apenas aparentemente, pois como vi-
mos o meio ¢ ele propria uma relacao interjectiva, mais ou menos “neutra” em
relativamente as conjuncoes ou disjungoes de sujeito e objeto que ocorrem.
Ou se pode dizer que todo meio é mais ou menos espesso, de acordo com a
perspectiva. Assim como o oceano é uma rede molecular, é também um meio
vivo que abriga em si uma miriade de seres que entram em relacdo interjec-
tiva permanente. Nesse meio enredado de multiplas redes que é o oceano,
podemos observar milhares de relacdes interjectivas, das algas as anémonas,
que vivem em grau elevado a condicéo objetiva (ela esta fixa e captura seu
alimento apenas na medida em que ele passa por ela); mas também podemos
observar a lula, que demonstra um alto grau de subjetividade, na medida em
que nao apenas entra em varios tipos de relacdo com multiplos objetos, mas
vive e experiencia essas relacdes de forma multipla, gracas ao seus sistema
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tentacular; a lula-vampiro (Vampyroteuthis infernalis), segundo Vilém Flus-
ser, é um ser tdo complexo quanto o humano (é o seu antipoda) e vive em
si mesma e consigo mesma uma relacdo autoerética, como se realizasse uma
subjetividade interjectiva ao grau maximo. O préprio humano, na medida
em que se questiona — em que questiona o seu Ser — é uma espécie terrestre
de lula-vampiro dotado de um sistema tentacular de pensamento-linguagem,
que o permite entrar em relacio interjectiva consigo mesmo; isto é, é capaz de
ser sujeito e objeto (ou sujeito e sujeito ou objeto e objeto) a0 mesmo tempo,
na mesma medida em que pode se autoerotizar ou entrar ad infinitum em
redes imaginarias gracas a fantasia. Nestas ultimas também o interjecto pode
ser mais ou menos espesso, assim como nos sonhos, cujas tramas deletérias
se desfazem ao amanhecer, como um tecido feito de fios tao sutis, que se es-
boroam com a minima intromissao da vigilia e sua maquina perceptiva — esta
maquina que ao dormir desligamos, ou deixamos em stand by.

Na verdade, quanto mais pensamos o interjetcto, mais o mundo se parece
com aquilo que James chamou de experiéncia pura, que é onde a nossa ca-
pacidade de conhecer e entender o mundo se depara com o proprio mundo,
e deve se “ajustar” a este, ou em funcdo de uma acao a ser desenvolvida (por
exemplo, cruzar uma ponte pénsil sobre uma correnteza) ou em funcéo de
um pensamento que hecessita ir na direcéo contraria da acao, como ocorre
com a recordacdo ou com o movimento de abstracdo. Nesse ultimo caso, o
pensamento se aventura em outra forma de experiéncia, aquela que se da na
formalizacdo de conceitos. Mas os conceitos e as teorias, por mais abstratos
que sejam, em algum momento ja foram experiéncia, ou em algum momento
o serdo (como o célculo que possibilitou a descoberta dos buracos negros).
Hegel tinha razao em dizer que o mundo dos conceitos é como uma “noite es-
cura”, mas em algum momento a luz se acende, a nao ser que estejamos mor-
tos. Néo por acaso, antes de morrer, Goethe teria exclamado: “Mehr Licht!”

Ainda segundo James, nesse mundo de experiéncia pura, o importante é
atentarmos para os modos de conjuncio, de preposicdo e de disjuncédo, ou
para a sua intensidade. “A vida esta nas transicoes”, afirma James (cf. infra), e
essas sdo essas transicoes constituem o que chamamos de sujeito e o que cha-
mamos de objeto, cujas funcdes podem se alternar de acordo com quem sobe
ou quem desce o caminho inclinado de Heraclito (cf. supra). Evidentemente,
assumir que o mundo € assim é assumir o caos, ou, para ser mais simpatico,
e usando novamente James, um mosaico. SO que, afirma James, trata-se de
um mosaico sem enchimento ou sem cimento. Mesmo essa metafora, como
qualquer outra (por exemplo, o caleidoscopio) parece insuficiente:
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Claro, uma metdfora dessas é enganosa, uma vez que na experiéncia
concreta as partes mais substantivas e mais transitivas cruzam-se conti-
nuamente; ndo hd, em geral, uma separacdo que se deva superar por um
cimento externo; e qualquer separacdo que seja de fato experiéncia ndo é
superada, permanece como tal e conta como uma separagdo até o fim. Mas
a metdfora serve para simbolizar o fato de que a Experiéncia em si, em um
sentido amplo, pode crescer pelas bordas. Que um momento dela se prolife-
ra rumo ao proximo atraveés de transicoes que, sejam conjuntivas ou disjun-
tivas, prolongam o tecido da experiéncia, € algo que sustento, ndo pode ser
negado. A vida estd nas transicoes tanto quanto nos termos relacionados’.

Apesar disso, o pensamento Moderno, segundo Bruno Latour, é aquele que
ignorou ao maximo essas transicoes, acentuando a separacéo do par sujeito/
objeto, na mesma medida em que, diz Latour (2013), o conhecimento cienti-
fico afastou-se totalmente do animismo e da religido (e de outras formas pré-
-Modernas de relacdo conjuntiva), erigindo para si um ideal de “objetividade”
que resulta de separacdo cartesiana da res cogitans e da res extensa. No entan-
to, como demonstra o mesmo Latour, o ideal de objetividade, que certamen-
te foi decisivo na manipulacdo e na transformacédo ad infinitum do mundo
objetivo, nunca deixou de ser “subjetivo”, quando analisado do ponto de
vista das redes: em qualquer experiéncia de laboratério (ou in vitro, como
se diz) pressupde aquilo que se quer “ver”, que alguém (muitas vezes uma
instituicdo, ou uma época) ja se dispoe previamente a observar e mensurar,
com aparelhos previamente selecionados, com “recortes” de definidos, e que
ja recorta também previamente do continuo material as “fases” que pretende
observar. Esse “alguém” que recorta e retalha os modos de existéncia conti-
nuos nunca é neutro, por exemplo, para questoes ideologicas ou religiosas.
Assim, acrescento, se Einstein disse que Deus nao joga dados, muito menos
o cientista joga dados ou joga com dados. Toda ciéncia desenvolve os seus
meétodos ou as suas ferramentas para observar e analisar os fatos ou objetos.
A esses métodos e ferramentas podemos chamar também de interjecto, na
medida que servem de mediacdo para a relacdo disjuntiva entre sujeito e
objeto. Quanto mais o método ou a ferramenta é complexa, tanto mais forca
de manipulacéo tera o sujeito sobre o objeto.

9 JAMES, William. “Um mundo de experiéncia pura”. Ensaios de empirismo radical. Traducio de
Jonny Miranda e Miriam Monteiro Kussumi. Introducio de Fernando Silva e Silva. Rio de Janeiro:
Editora Machado, 2022, p. 82-83.
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No entanto, todo objeto possui um lado obscuro. E precisamente por
isso que a ciéncia sempre tarda a avancar em certas dreas, em que 0s obje-
tos parecem ser dotados de uma recalcitrancia (opinidtreté). As bactérias e os
virus, ou fendémenos cosmicos como os buracos negros, sao recalcitrantes
(opiniatres) mesmo diante de uma parafernalia de ferramentas e métodos de
recorte. Parece que, nessa recalcitrancia, o interjecto s6 avanca do lado sub-
jetivo, enquanto permanece “fechado” do lado objetivo, e é isso justamente
0 que a palavra francesa opinidtreté define, aquele fechamento em si mesmo,
em sua propria opinido, que recebe, do ponto de vista subjetivo, um sufixo
pejorativo (-atre)'°. Assim, um objeto recalcitrante é opinioso, fecha as portas
de si para a relacdo interjectiva. Tanto mais recalcitrantes sio os fenomenos
“culturais”: tanto humanos, como o gosto, a fé, o transe, as formas de apego
ou attachement (segundo Antoine Hennion), quanto os habitos sociais dos
animais ou vegetais, quando estudados do ponto de vista da inteligéncia.

Ao contrario, ha objetos extremamente doceis e ducteis a relacdo inter-
jectiva, ou, melhor dizendo, ha relacdes interjectivas que se percebem ou
que se desenvolvem mais facilmente ou plenamente que outras, porque ne-
las as posicdes dos termos se invertem. Dentro das concepcoes animistas ou
xamanicas dos povos originarios, é muitas vezes o objeto que manipula o
sujeito (como no caso do fetiche ou do vodu); ou entéo, pode ocorrer que as
fronteiras entre o que ¢ objeto e o que ¢ sujeito se tornem indiferenciadas. Ao
tupinambd canibal Cunhambebe, por exemplo, o expedicionario Hans Sta-
den teria perguntado a razao de ele comer carne humana, ja que quem come
carne humana sdo os jaguares. Ao que Cunhambebe teria respondido: Jawar

11 Para o alemdo, isso significava evidentemente que o

ixe, “sou um jaguar
tupinambad era um barbaro cruel, e tal foi 0 modo que o representou para seus
compatriotas ao publicar a sua Historia Verdadeira. O que Hans Staden nao sa-
bia e ndo poderia saber é que a ontologia tupinamba pressupunha uma outra
Histéria Verdadeira, porque tal ontologia é multiposicional ou multinatural
(como dira o antropologo canibalizante Eduardo Viveiros de Castro), ou seja,
um corpo pode ser atravessado por outros corpos, um sujeito (homem) pode

ser, do ponto de vista cultural evidentemente, um outro sujeito (o jaguar) e

» o«

10 Cf. Francis Ponge, “Chuitre”, “A ostra” em Partido das coisas. Trad. Adalberto Muller. Sao
Paulo: Iluminuras, 2002.

11 Na edicao original, lé-se a transcricdo do tupi e a traducdo ao aleméo: “Jau ware [che/ Jch
bin eyn Tiger thier/ es [chmeckt wol...” lau ware iche / Sou um tipo de Tigre, o gosto é bom...”
Note-se que a palavra jaguar ainda ndo era conhecida, dai o uso de tigre. Staden, H. Wahrhaftige
Historia..., Marburg: Andreas Kolbe, 1557, cap. 42 caput, p. 107.
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entrar, portanto, numa relacio invertida sobre quem é o predador e quem é a
presa'?. Em outros termos, as relacdes interjectivas sio mais visiveis e impor-
tantes para os povos originarios, que parecem dotados de uma consciéncia
pragmatica para o mundo da experiéncia. Os tupinambads ja eram empiristas
radicais, diria William James (que alids viveu com os indigenas da Amazonia
e chegou a estudar a lingua nheengatu).

Ademais, no caso do nosso tupinamba, é preciso acentuar que as linguas
tupi-guarani ndo usam verbos de ligacdo, de maneira que os termos jawar
(jaguar) e ixe (eu) ja pressupdem uma construcdo de identidades reversiveis
por justaposicdo, pois literalmente o que se diz é jaguar eu, ou: jaguar = eu;
eu = jaguar. Todo o sistema dessas linguas estabelece logicas flexiveis (multi-
modais) de identidade e diferenca, na medida em que a copula (o verbo ser,
e a com ele a propria logica do Ser) é desnecessaria. Para dizer “o urubu é
um passaro” o guarani Kaiowa diz gwyra yryvu, e para dizer “o urubu é um
passaro negro”, diz: hii gwyra yryvu; a mera anteposicao do predicado diante
do sujeito ja cria uma relacéo interjectiva que prescinde da cépula. Ademais,
a densidade semantica das palavras do guarani sempre pressupde muito mais
do que aquilo que esta dito. Em primeiro lugar, dizer que o urubu é um
passaro equivale a dizer que o urubu é uma “alma” ancestral, pois o termo
gwyra também significa “alma” (ou psique). Assim, a frase gwyra yryvu se
bifurca naturalmente em dois sentidos, ambos empiricos para um Kaiowa:
um, natural, ou seja, que diz respeito as coisas do mundo da floresta; e, ou-
tro, sobrenatural, ou seja, que diz respeito as coisas ancestrais, que, para um
Kaiowa, nio estdo no passado remoto, mas num presente continuo®®. Aquilo
que aqui seria chamado de polissemia deveria ser na verdade descrito como
um interjecto denso ou complexo.

Essa talvez seja uma das vantagens de se pensar na teoria do interjecto.
Para nos, os Modernos (no sentido de Latour'), a rigida separacio entre

12 Cf. Viveiros de Castro, E. A inconstancia da alma selvagem e outros ensaios de Antropologia. Sao
Paulo: Cosac & Naify, 2002.

13 Como procuro demonstrar em relacdo a cosmologia Guarani Mbya contida no Ayvu Rapyta, na
religido Mbya nado ha deuses, mas ancestrais dotados de certas capacidades operacionais. Ademais,
um ancestral como Jakaira pode ocupar um lugar no “céu” e na semente de uma planta — a ponto
de ser ele proprio um tipo de planta, o milho saboro, com o qual se faz o cauim ritual, e em cuja
colheita se atribuem os nomes.

14 E necessario lembrar que, para Latour, “jamais formos Modernos”, na medida em que mesmo

os modernos preservaram formas “subjetivas” de acdo, mantiveram crencas e ideologias que sio
contraditorias com os postulados de rigor e objetividade que se atribui a ciéncia.
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sujeito e objeto enfraqueceu a nossa relacio com o mundo, aprisionando-nos
numa redoma subjetiva chamada civilizacdo, dentro da qual os objetos sao
cada vez mais manipulaveis" (dos enxertos aos transgénicos, da roda aos
avides), e o interjecto, enquanto método e ferramenta, é muito mais uma
forma de separacdo do que de unido. No entanto, o ser humano, por mais
que se isole em redomas, continua a respirar (ou seja, tem uma relacéo in-
terjectiva constante entre seu corpo e a atmosfera), a alimentar-se, a defecar
e a reproduzir-se como outros seres, entrando em interacao constante com a
natureza. Ora, parece que esta ficando claro que quanto mais essa natureza ¢
manipulada pelo método e pela ferramenta (ou seja, pela relacao interjetiva
artificial ou pela relacao interjetiva do método e da ferramenta), mais a na-
tureza se volta contra o0 homem, mais a criatura se rebela contra o criador:
o ar se torna poluido e provoca doencas respiratorias e alérgicas; a agua que
compde 80% do corpo humano se contamina e o contamina; os animais e
plantas modificados geneticamente produzem mutacoes malignas nos corpos
humanos, como as novas formas de cancer ou de gripe, que se multiplicam.
Ao impor uma relacdo interjectiva néo apenas disjuntiva mas unilateral
(sujeito — objeto), ao expandir a forca de um interjecto cada vez mais meca-
nico e mais agressivo ao outro (o mundo, a natureza), tanto mais os Modernos
se afastaram de formas de relaciao que os “nativos” do mundo ainda mantém
com a natureza, e tanto mais passaram a sofrer de uma nostalgia (que os poe-
tas romanticos bem expressaram) e dos efeitos maléficos da natureza modifi-
cada e transcriada sobre eles mesmos. Certamente a soja transgénica produz
mais, mas ndo é mais uma planta apenas, e sim um mecanismo envolvido
em operacdes técnicas e juridicas complexas, que produz de forma acelerada
num mundo cada vez mais acelerado.. Isso sem contar os efeitos catastroficos
que decorrem dos altos lucros decorrentes da soja transgénica, como a devas-
tacdo de um dos biomas mais importantes da América Latina (o Cerrado) e
o genocidio de povos que nele vivem tradicionalmente. Por mais “objetivos’
que tenham sido os criadores da soja transgénica, o interjecto atual demons-
tra um lado obscuro da relacao entre Ciéncia e Historia. Vivemos hoje num
mundo onde quase tudo foi esquadrinhado e matematizado, mas esse grande
objeto recalcitrante que é a Terra (ou Gaia) esta comecando a reagir a séculos
de manipulacdo obscena. Assim, o Antropoceno, ou melhor dito, para excluir
desse conceito os nao-Modernos que restaram, o Capitaloceno nada mais é

5

que a expansio ilimitada desse interjecto-ferramenta, que vai cortando tudo

15 Vorhanden, para Heidegger.
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como uma gigantesca maquina de cortar grama descontrolada. Alids, muitas
vezes é a propria ferramenta que se volta contra o criador, uma vez que os
objetos técnicos nada mais sio do que pro-jectos que se interpoem entre o
homem e o seu meio, alterando ou destruindo as multiplas as relacdes inter-
jectivas originarias, que alguns xamas ainda podem ver na floresta amazonica.
Em A queda do céu, Davi Kopenawa alerta para o fato de que néo é a terra que
esta sendo destruida, mas é o céu que esta caindo sobre nossas cabecas.

A queda do céu'®, livro produzido a partir do encontro do xama Yanomami
Davi Kopenawa com o antropologo francés Bruce Albert) representa uma
mudanca de paradigma na tradicdo etnografica (que é tradicionalmente uma
relacéo sujeito/objeto), ja que tanto o processo colaborativo entre o xamé e o
etnografo quanto os processos de transcricéo, traducdo e edicdo explicitam
uma relacéo interjectiva na sua propria configuracéo antropologica. Trata-se
de uma grande cosmologia narrada por um xama, na qual muitos aspectos
da cultura Yanomami e dos embates entre 0 modo de pensar da selva e da
cidade entram em confronto, questdes existenciais, politicas, cientificas e tec-
nolégicas. Mas é também uma ontosmologia, na medida em que comporta
também uma ontologia muito interessante, que acaso poderia por em causa a
ontologia ocidental de Platdo a Heidegger. Os seres, tais como definidos por
Kopenawa, compdem-se de uma “pele” (siky, o que chamamos de corpo) e
uma imagem (utupé) “sede de energia e identidade pessoal”. Mas nio se trata
aqui de um dualismo do tipo corpo x alma ou corpo x mente, pois ha ainda
trés elementos ontoloégico-perceptivos: wixia, o “sopro vital” que correspon-
de mais ou menos a nossa ideia de alma; pihi, ou consciéncia (“pensamento
consciente e também volicdo e olhar”), e finalmente o pore, ou fantasma, “que
assume o comando psiquico em detrimento da consciéncia [pihi]” nos esta-
dos de alteracao provocados pelos alucindgenos, pelo sonho (pela dor, pela
doenca). Ao tomar o yakodna, o xama entra em poremuu, ou seja, “‘em estado
de fantasma”, liberando assim a sua utupé para o encontro com os xapiri (que
também revelam as suas utupé aos xamas) e com os milhares de outras utupé
da floresta (animais, plantas, e até os brancos napé, tudo tem uma utupé).
Observe-se que o processo do xamanismo, que resulta ndo apenas de um
dom, mas de um longo aprendizado, ndo consiste em ser afetado por um
alucinoégeno e sofrer uma alteracdo psicomotora e perceptiva, que provoca

16 KOPENAWA, Davi & ALBERT, Bruce. A queda do céu: Palavras de um xama Yanomami.Tradu-
¢do Beatriz Perrone-Moisés; prefacio de Eduardo Viveiros de Castro. Sao Paulo: Companhia das
Letras, 2015. As observacdes que apresento a seguir se baseiam numa leitura cruzada do texto,
do posfacio e das notas de Bruce Albert, portanto nao remeterei as paginas.
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meras alucinacdes. Antes, trata-se de uma dissociac@o efetiva da siky (pele
ou corpo) e da utupé (imagem-alma), enquanto a consciéncia (pihi) passa a
ser dominada pelo fantasma (pore), sem que se altere a alma essencial (wixia).

Estamos aqui, portanto, diante de uma ontologia radicalmente distinta
das ontologias que o Ocidente produziu ou que se tornaram dominantes no
Ocidente, como distin¢do entre alma e corpo, entre sujeito e objeto, entre
razéo e sensibilidade, para mencionar algumas. Talvez se pudesse comparar
esse descolamento da utupé ao sujeito transcendental kantiano, mas ao invés
de entender as categorias a priori, a utupé experimenta categorias a posteriori,
que advém de um outro aparelho perceptivo, que se conecta ao mundo an-
cestral e supramundano dos xapiri, e também ao mundo dos demais sujeitos
transcendentais da floresta, que formam uma rede transcendental intersub-
jetiva, na qual experiéncias de ser radicalmente Outro sio intercambiadas,
sobretudo quanto aos processos de cura:

Quando o espirito papagaio termina seu canto, o espirito anta comeca o
dele; depois é a vez do espirito onga, do espirito tatu-canastra e de todos
os ancestrais animais. Cada um deles primeiro oferece suas palavras, para
entdo perguntar por que seu pai os chamou e o que devem fazer... Os espiri-
tos cutia, cutiara e paca arrancam o mal fincado nas imagens dos humanos
por seres maléficos...As mulheres espiritos arco-iris hokotoyoma refres-
cam o corpo dos doentes com dgua e os espiritos anta lambem suas feridas.
Os espiritos da drvore masihanari kohi lhes dao novas forcas. Assim que
um espirito acaba seu trabalho, volta para seu espelho e aguarda até os
outros terminarem o deles.'”

Assim, a floresta é para o xama uma infinita biblioteca, como a Biblioteca de
Babel descrita por Jorge Luiz Borges, na qual tudo estd conectado em rede:

os cantos dos xapiri sdo tdo numerosos quanto as folhas de palmeira paa
hana que coletamos para cobrir o teto de nossas casas, até mais do que
todos os brancos reunidos...Os xapiri nunca se deslocam na floresta como
nos. Descem até nés por caminhos resplandecentes de luz, cobertos de pe-
nugem branca, tdo fina quanto os fios das teias de aranha warea koxiki
que flutuam no ar. Esses caminhos se ramificam para todos os lados, como
os que saem de nossas casas. Sua rede cobre toda a nossa floresta. Eles se

17 Kopenawa & Albert, op cit, p. 177.
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bifurcam, se cruzam e até se superpéem, para muito além dela, por toda a
vasta terra a que chamamos urihi a pree ou urihi a pata, e que os brancos
chamam de mundo inteiro.'s

Diante desse quadro, que s6 promete mais guerras, mais catastrofes climati-
cas, talvez se trate de ndo de agir como os povos originarios, mas de pensar
com eles. Assim como a agéncia xamanica de Kopenawa (e de tantos ou-
tros) apresenta formas de vinculos (relacdes interjectivas) com a natureza que
desconhecemos (ou sera que desaprendemos?), talvez se pudesse pensar, ao
invés de implantar microchips no cérebro para aumentar a nossa velocidade
de conexdo com as redes digitais e com os objetos técnicos, constituir novas
redes que nos conectem de forma mais harmonica com outras formas de rela-
céo interjectiva (com o mundo animal e vegetal, com os rios, as florestas, com
o que resta de vida nos oceanos). Mas tais conexdes (ou relacdes interjectivas)
néo deveriam, no sentido em que propomos acima, ser pensadas dentro do
paradigma cosmopolita, tendo o ser humano Ocidental e Moderno no centro,
mas no sentido do pluriverso e da cosmopolitica. Trata-se, portanto, de criar
um novo pensamento de fronteiras, ou um pensamento-fronteira. Enfim, de
recodificar as fronteiras e limites criados pelos Modernos, que também jamais
fomos, ou que ndo necessariamente deveriamos ser ou seremos para sempre.
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